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چکیده 
در بررس�ی هر متن، آنچه که به آن دسترس�ی داریم حوزۀ کلام و واژه‌هاس�ت. در مطالعۀ تصوف 
مـا بـا اصـل تجربۀ عـارف هیچگونه تماسـی نداریـم و آنچه در اختیار ماسـت و میتوانـد در حوزۀ 
تحقیـق مـا قـرار بگیرد، تجلیـاّت این تجربه اسـت در عرصۀ زبان با تمام مفاهیمـی که کلمۀ زبان 
آن را در ب�ر میگی�رد. بح�ث این مقاله بررس�ی گفتمان چند تن از افرادی اس�ت که مبلغ عرفان و 
تص�وف محس�وب میش�وند. از آنجا کـه تصوف همواره نهادی بـوده که علاوه بر ارتبـاط یا تقابل با 
قدرت، بیان ویژه و ایدئولوژیک و مفاهیم خاص و فرهنگ خاص خود را داشته است و به تعلیم و 
آمـوزش حداق�ل بخش�ی از آموزه های خ�ود و تربیت مریدان همت گماش�ته اس�ت. در این مقاله 
مبن�ا ب�ر این بوده اس�ت ک�ه در خلال مت�ن و نتیجه‌گیری مقاله به پرسش�های زیر پاس�خ گوییم :
 1. دیدگاه حاکم بر کلیت هر یک از متون انتخابی چه تأثیری درگزینش های زبانی و غیر زبانی آن دارد؟

2. در تـک تـک متنهـای مـورد بررسـی آیـا ایدئولـوژی بـه صـورت صریح بازتـاب یافته اسـت یا 
بص�ورت ضمنی؟

3 .آیـا محتـوای هـر متـن مولـود دریافـت آزادانـه و تخیـل فردی اسـت یا وابسـته بـه حافظۀ 
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گروهـی و باورهـای جمعی؟
4 . متـون صوفیانـۀ انتخاب شـده به چه شـیوه‌هایی سـاختارهای ایدئولـوژی را تقویت و تثبیت 
میکننـد یـا بـه چـه شـیوه و با چـه طرز تفکری دسـت به سـاختار شـکنی و حتی بدعـت گزاری 

میزنند؟

کلمات کلیدی: عرفان، گفتمان، احمد غزالی، عین‌القضات همدانی، نجم الدین رازی

مقدمه
رویکردهـای تحلیـل متـن پیشـینۀ گسـترده ای دارنـد و نظریـه هـای گوناگون همـواره متون 
را ب�ه دو ش�یوۀ اصلـی ص�وری و معنای�ی ارزیابـی کرده ان�د. یکـی از رویکردهای مؤثـر در تحلیل 
متـون ادبـی کـه بیـش از گرایشـهای دیگر به معنـا و موقعیـت زادن متـن توجه میکنـد، تحلیل 
گفتم�ان انتق�ادی اس�ت. ای�ن رویکرد عموم�اً به دنبـال تثبیت معنـای پنهان از گذرگاه کشـف و 
شـناخت موقعیتی اسـت که معنا در آن زاده میشـود. براسـاس این رویکرد، هر متنی در شـرایط 
وی�ژه، ب�ا درج�ات متفاوت�ی از انتخاب و در نس�بت با ق�درت و ایدئولوژی تولید میش�ود. زبان ابزار 
مهمـی بـرای برقـراری و حفـظ روابـط و دیدگاه‌هـای اجتماعـی – سیاسـی اس�ت. همچن�ان که 
واقعیـت نـاب اجتماعـی وجـود نـدارد، گفتمـان خنثـی و بـی طرف نیـز وجود نـدارد. بلکـه ما با 
گفتمانهـا یـا متنهای وابسـته به شـخص خـاص ، جناح خـاص ، ایدئولوژی خـاص و ... مواجهیم . 
) به�رام پ�ور ، درآم�دی بر تحلی�ل گفتمان ص 50، همچنی�ن نک . آق�ا گل زاده، تحلیل گفتمان 

انتقادی صـص183 -182 (.
 ب�راي ش�ناخت ن�وع ارتب�اط مت�ن ب�ا س�اختارهای اجتماع�ی، تنه�ا پرداخت�ن به ص�ورت متن 
كاف�ی نيس�ت؛ ز�يرا ارزش ويژگیه�ای متن�ی تنه�ا ب�ا واقع شـدن در تعام�ل اجتماعی اس�ت كه 
جنب�ه ای واقع�ی میياب�د و از نظ�ر اجتماع�ی عمل�ی میش�ود. در ا�ين مرحل�ه اس�ت �كه مت�ون 
براس�اس پيش‌فرضها�يي مبتن�ی برعق�ل س�ليم ) بخش�ی از دانـش زمين�ه ای �كه ب�ه ويژگيهای 

متنـی ارزش م�ی دهن�د(، توليد و تفسي�ر میش�وند. 
روش کار

ش�یوۀ کار در ای�ن مقال�ه بدی�ن ص�ورت اس�ت ک�ه ابت�دا به ص�ورت ظاهر مت�ن موج�ود و فارغ 
از نق�ش زمين�ه میپردازی�م. ای�ن مرحل�ه، مرحل�ۀ توص�يف ن�ام میگی�رد �كه ب�ه تحل�يل مقولـه 
ه�ای صـوری زب�ان میپ�ردازد. در مرحلـۀ اول پرداختـن بـه ویژگیهای ظاهـری و بلاغـی تنها در 
س�طح توصیف�ی و ب�دون پیش�داوری عم�ل میکن�د و ای�ن بررس�ی  قـدم اوّل این پژوهش اسـت .

در مرحل�ۀ دوم ی�ا مرحل�ۀ تفسي�ر ب�ه رواب�ط موج�ود بـني رونده�ای تول�يد و درک گفتم�ان 
ميپردازیـم. پرسـش کلی�دی م�ا در ایـن مرحلـه دان�ش زمین�ۀ تول�يد متن و نس�بت گفتم�ان با 
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س�اختارهای اجتماع�ی اس�ت. آگاه�ی از پی�ش زمینه هـای مربوط بـه جغرافیا، تاریـخ و حوادث 
اجتماع�ی رخ داده در تاریـخ و جغرافیایـی خ�اص در بخ�ش تفسـیر اث�ر ب�ه م�ا کم�ک میکن�د.

در مرحل�ۀ س�وم ی�ا مرحل�ۀ تب�يين ب�ه بررس�ی گفتمـان ب�ه عنـوان جزئ�ی از رون�د  فعالیـت 
اجتماع�ی در ظ�رف مناس�بات ق�درت میپردازی�م . در ایـن مرحلـه به تقابلهـا ، دلایـل انتخاب یا 
پررنـگ کـردن برخـی از حوادث و اشـخاص، پررنـگ کردن برخـی مفاهیم و اصطلاحـات مربوط 
ب�ه تصـوف و نادی�ده گرفت�ن بعض�ی دیگ�ر از آنها پرداخته میشـود. سـطح تبیین سـطحی اسـت 
ک�ه عمیقتری�ن اه�داف ایدئولوژیک نویسـنده و دیدگاهه�ای نهایی او در آن نهفته اس�ت. ) قبادی 

و دیگ�ران، تحلی�ل گفتمان�ی جزیرۀ س�رگردانی ص55 (. 
 اگـر سبک‌شـناس بتوانـد نقطـۀ اتـکای اندیشـۀ مؤلـف را کشـف کند، مرحلـۀ اصلـی کار را در 
دریافـت س�بک ش�خصی او ب�ه انجام رس�انیده اس�ت. پـس کار او این اسـت که مـدام از پیرامون 
ای�ن دایـره بـه سـمت مرکـز حرکت کنـد و رابطۀ میـان عوامل سـازندۀ سـبک را بـا آن محتوای 
اصل�ی پی�دا کن�د. در آخ�ر سبک‌شـناس دوبـاره به متـن باز میگـردد تا بـرای تایید و درسـتی و 

اصال�ت آن کش�ف ش�هودی الگوهایی پی�دا کند. 
بح�ث ای�ن مقال�ه، بررس�ی گفتمان�ی سـه تـن از افـرادی اسـت کـه مـدرس عرفـان و تصـوف 
هس�تند. در ایـن مقالـه بـه توصیـف، تفسـیر و تبیین گفتمـان شـاخص دو تن از برجسـته ترین 
صوفی�ان ق�رن شش�م کـه نماینـدۀ عرفـان ذوقـی و جمالـی هسـتند یعنی شـیخ احمـد غزالی و 
شـاگرد او عین‌القضـات همدانـی پرداختـه میشـود و سـپس به قرن هفتـم میرویم و نـوع دیگری 
از گفتم�ان ک�ه گفتم�ان صوفیانـۀ زاهدانۀ مدرس�ی اس�ت را بررس�ی میکنی�م. نماینـده ای که از 

صاحب�ان ای�ن ن�وع تص�وف برگزیده‌ای�م، ش�یخ نج�م الدی�ن رازی و کت�اب مرصادالعباد اوس�ت. 
ضرورت تحقیق

از آنجاکـه تصـوف همـواره نهـادی بـوده کـه عالوه بـر ارتبـاط یـا تقابـل با قـدرت، بیـان ویژه 
و ایدئولوژیـک و مفاهیـم خـاص و فرهنـگ خـاص خود را داشـته اسـت و بـا ابزارهـای گوناگون، 
علنـی یـا مخفیانـه بـه تعلیـم و آمـوزش حداقـل بخشـی از آمـوزه هـای خـود و تربیـت مریدان 
همـت گماشـته اسـت، بـه نظر میرسـد که تحلیـل گفتمان مدرسـان صوفیـه و صاحبـان مکاتب 

ب�ه منظ�ور دریاف�ت اه�داف نهان�ی آنها و ن�وع ارتباطاتش�ان مفید باش�د. 
 تـا کنـون بـرای شناسـایی گفتمان هـای متعدد خرد یـا کلان ادبی در ایـران مخصوصا در یک 
متـن خـاص صوفیانـه، تلاش چندانی نشـده اسـت و امید اسـت کـه از رهگذر چنیـن مقالاتی به 
دیدگاه‌هـای اصلـی حاکـم بـر کلیت چند متـن صوفیانه دسـت یابیم، نـوع ارتباط زبانـی مفاهیم 
صوفیانـه بـه عنـوان یـک مقولـه ایدئولوژی بنیـان را با محتوای متـون درک کنیـم و در نهایت به 

جهان‌بین�ی خالق�ان این آثار پ�ی ببریم.
پیشینۀ تحقیق
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پیـش از ایـن کتابـی با عنـوان "سبک‌شناسـی انتقادی "و با نـام فرعی سبک‌شناسـی نامه‌های  
امـام محمدغزالـی بـا رویکـرد تحلیل گفتمان انتقادی نوشـته مریم درپر در سـال 1392 توسـط 
انتش�ارات عل�م ب�ه چ�اپ رس�یده اس�ت. ای�ن کتاب بـه مفاهيم پايـه در سـبك ‌شناسـي انتقادی 
و ابزارهـاي كارآمـد در آن پرداختـه و ويژگيهـاي سـبكي را بـر پايـۀ تحليـل گفتمـان انتقـادی؛ 
مقوله‌هـاي قـدرت و اقتـدار، ايدئولـوژی، گفتمان طبقاتـي، گفتمان غالـب، ارجاعـات بينامتني و 
بيناگفتمان�ي را توص�يف ک�رده اس�ت. امـا این اثر بطـور مختصر فقط پنـج نامۀ امـام محمد را در 

برمیگی�رد و اس�تفاده از آن ب�رای بررس�ی ژان�ر مکتوب�ات یا نامه ها کاراس�ت.
متـون نثـر صوفیانـه ای کـه ایـن مقالـه بـرای دریافـت شـواهد منبع کار خـود قرار داده اسـت 
شـامل آثـار فارسـی احمـد غزالـی ) بحر الحقیقه، سـوانح العشـاق، رسـاله الطیـر، رسـاله عینیه، 
نامـه هـا، وصیـت نامـه هـا ( بـا تصحیـح و تعلیقـات احمـد مجاهـد ، آثـار فارسـی عین‌القضـات 
همدانـی ) تمهیـدات و نامـه هـا ( تصحیـح و تعلیقات عفیف عسـیران و علینقی منـزوی و کتاب 
مرصادالعب�اد م�ن المب�داء ال�ی المع�اد از نج�م الدی�ن رازی ، تصحی�ح محمد امین ریاحی اس�ت. 

پرسشهای پژوهش 
در ایـن مقالـه مبنـا بـر ایـن بوده اسـت کـه در خلال متـن و نتیجه‌گیـری مقاله به پرسشـهای 

زیر پاس�خ گوییم:
1. دی�دگاه حاک�م ب�ر کلیـت هـر یک از متـون انتخابی چـه تأثیری درگزینشـهای زبانـی و غیر 

زبانـی آن دارد ؟
2. در تـک تـک متنهـای مـورد بررسـی آیـا ایدئولوژی به صـورت صریـح بازتاب یافته اسـت یا 

بصـورت ضمنی ؟
3. آیـا محتـوای هـر متـن مولـود دریافـت آزادانـه و تخیـل فردی اسـت یا وابسـته بـه حافظۀ 

گروهـی و باورهـای جمعی ؟
4. مت�ون صوفیان�ۀ انتخاب شـده به چه شـیوه‌هایی سـاختارهای ایدئولـوژی را تقویت و تثبیت 
میکننـد یـا بـه چـه شـیوه و با چـه طرز تفکری دسـت به سـاختار شـکنی و حتی بدعـت گزاری 

میزنند؟ 
بحث اصلی

1 : شیخ احمد غزالی
1-1 : ظاهر کلام و لایۀ توصیف متن

شـیخ احمـد غزالـی بـرادر کوچکتر امام محمد غزالی، نخسـتین کسـی اسـت کـه در این مقاله 
ب�ه بررس�ی گفتم�ان وی میپردازیـم. او در قـرن پنجـم و ششـم میزیسـت و زبـان او در نوشـتار 
یعن�ی اس�تفاده از ویژگیه�ای زبان�ی، لغ�وی و نحوی کاملًا تحت تأثیر س�بک دورۀ اوس�ت. در این 
دوره رفتـه رفت�ه نثر پارس�ی از اس�لوب فخیـم و در عین حال س�ادۀ عصر س�امانی و اوایل غزنوی 
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دور میشـد و اگرچـه هنـوز ویژگیهایـی از آن نـوع نثـر را بـا خـود داشـت امـا بـه تدریـج درگیر 
دشـواری در زبـان میش�د. نث�ر ای�ن دوره ک�ه تا اوای�ل قرن هفت�م بدین اس�لوب و روش بـود نثر 
بینابی�ن ن�ام گرفت. متون نگاشـته شـده توسـط احمـد غزالی از لحاظ اسـلوب ظاهر کلام شـبیه 
س�ایر مت�ون بینابی�ن ای�ن دوره اس�ت. از جملۀ ای�ن ویژگیها میتوان بـکار برد زیاد ضمایر اشـاره، 
اسـلوب اسـتثنای عربـی، تقدیـم فعـل ربطی بـه صفات نهـاد، تأخیر قیـد یا متمم و حـرف اضافۀ 

آن نس�بت ب�ه فع�ل جمله اش�اره کرد. 
عناصـر تکـرار شـونده در متـون احمـد غزالـی بـه ایـن دلیـل مهـم تلقـی شـده انـد کـه ایـن 
تکرارهـا معنـی‌دار اسـت و بـه مفاهیمـی میپـردازد کـه مـورد علاقـۀ شـیخ احمـد بوده انـد و به 
مثابـۀ تفسـیر همـان رمزهایـی هسـتند که او بـرای بیان غیر مسـتقیم اندیشـه  و باور خـود بکار 
گرفتـه اس�ت. مثالً در کتاب سـوانح العشـاق که در حقیقت عشـق نامه اسـت واژگانی بیشـترین 
بسـامد را دارنـد کـه یـا از مصـدر عَشَـقَ گرفتـه شـده انـد یا به لحـاظ محتوایـی با مفهوم عشـق 
مرتب�ط هس�تند. ب�ه عن�وان مثال تکرار واژگان عشـق و عاشـق و معشـوق یا تکرار عبـارت قرآنی 
" یحُبّهُـم و یحُبّونـه " در سرتاسـر کتاب سـوانح العشـاق و نیز تکرار کلمۀ "گاه" در فصل سـوم، 
" خـود " در فصـل دهـم،" وقـت" در فصل دوازدهم،" نشـان " در فصل سـی و هشـتم،" سـاز" 
در فصـل سـی و نهـم، "ادراک" در فصـل چهـل و هفتـم کـه هر کدام بـا محتوای ایراد شـده در 
ه�ر فص�ل ارتبـاط مس�تقیم دارد. یعنی احمد غزالـی با اسـتفاده از این الفاظ و شـیوه‌ها تلاش بر 
ایج�اد گذرگاه�ی از زب�ان بـه ذه�ن دارد. مثالً تقدیم و تأخیـر در اجزای جمله را بـا هدف خاص 
برانگیختـن توجـه بـه کلمـه یـا مفهـوم خاصـی در جملـه و غافلگیرکـردن خواننده، رفع شـک و 

تردی�د یا الق�ای تعظی�م و تکریم ب�کار میبرد:
" مل�ک سـیمرغ گف�ت: ایشـان را بگوییـد کـه مـا پادشـاهیم، اگر شـما گوییـد و اگر نـه و اگر 
گواهـی دهیـد و اگـر نه " ) رس�اله الطیور، احم�د غزالی( که تأکی�د بر مفهوم پادش�اه بودن دارد. 
در اسـتفاده از بدی�ع لفظ�ی حضـور س�جع و جنـاس پررن�گ تر اس�ت. سـجع عامـل هماهنگی 
در مت�ون نث�ر اس�ت و جن�اس باع�ث تـوازن و ت�وازی متن میش�ود. اسـتفاده از بدیـع معنوی در 
ایـن آث�ار در ح�د اس�تفادۀ متناسـب از تناس�ب ، مراع�ات النظی�ر و تضاد اس�ت. در مبحـث بیان 
و اسـتفاده از صـور خیـال احمـد غزالـی بیشـتر از تشـبیه و تشـبیه بلیغ بهره جسـته اسـت و در 
می�ان ان�واع تشـبیه، تشـبیهات عقلـی به حسـی کـه بهتریـن نـوع تشـبیه در تقریر حال مشـبه 
اسـت در نظـر احمـد غزالـی بیشـتر رسـانای مطالـب و مفاهیـم اسـت و از اسـتعاره بسـیار کـم 

اس�تفاده ش�ده است.
غزالـی هرگـز معنـا را فـدای لفـظ نکـرده اسـت و اسـتفاده از ایـن آرایه‌هـا بـرای وی تـا حدی 

ب�وده اس�ت که ب�ه مفهوم آس�یب نرس�اند.
او ارکان مختلفـی بـرای هـر جملـۀ خبـری وضع کرده اسـت ) برای مسـند و مسـندالیه ( و به 
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جمالت پرسشـی و ندایـی توج�ه خاصی داش�ته اس�ت. اسـتفهام تـوان بالایـی در انگیزش حس 
کنج�کاوی مخاط�ب دارد و او را بـه تفکـر و یافتن پاسـخ وا میدارد . به عبـارت دیگر این جملات 
مخاطـب را از یـک شـنوندۀ منفعـل بـه یـک مخاطـب فعـال کـه اجـازۀ اظهـار نظـر دارد ارتقـاء 
میده�د. دایـرۀ واژگانی احمد غزالی بسـیار گسـترده اسـت و تنـوع الفاظ و نحوۀ همنشـینی آنها 
بـا یکدیگ�ر بگونـه ای اس�ت کـه مخاطب گاه اصلاً تکـرار کلمه یا مضمـون را در بیـن اینهمه واژۀ 
جدیـد حـس نمیکنـد و اگـر حـس کند بـا التذاذ همـراه اسـت و همینجاسـت که تکـرار واژگان 
ب�ه ظاه�ر ناپیـدا اهمیـت مییابن�د. اگرچ�ه به�ره ب�ردن از تک�رار و ایجاز بطـور همزم�ان متناقض 
مینمایـد، امـا هنـر غزالـی در همیـن اجتمـاع ضدیـن بوده اسـت و موضوعـات مورد نظـر گرچه 

باره�ا تک�رار ش�ده اند باز ه�م دارای ابهام و دش�واری هس�تند. 
  هر مضمون و عاطفه، زبان خاص خود را طلب میکند و نیز بر حسب حال و شخصیت مخاطب، 
لحن و کیفیت سخن چه از حیث مفردات و ترکیبات ، چه از حیث بافت نحوی باید تغییر کند. 
این مورد در آثار فارسی احمد غزالی بوضوح قابل مشاهده است مثلا در بحرالحقیقه، رساله الطیور 
سبک  ولی  است  فنی  کاملًا  لحن سخن  است،  سلوک  مراتب  شرح  موضوعشان  چون  سوانح  و 
نگارش غزالی در رسالۀ عینیه، نامه ها و رسالۀ وصیت بگونۀ دیگری است و اغلب زبان نرم و بدون 
پیچش و تکلف و صمیمی متن را تحت تأثیر قرار میدهد. به نمونه هایی از این متون توجه کنید : 
 " از آن طلب بباید آسود و بر سریر حدها امر حق باید نگاه داشت تا از این درنگذرد که در وی 
وادی است، تا در وادی تشبیه و تعطیل نیفتد. “ ) بحرالحقیقه، احمد غزالی،بحر اول( همانگونه که 
مشاهده میشود افعال امری چون بباید آسود یا نگاه باید داشت لحن را جدی و از موضع استادی 
نشان میدهد. یا مثلاً در متن سوانح: “ اینجا که عاشق را معشوق را از او اوتر بود، عجایب علایق 
تمهیداتند به شرط بی پیوندی ...، و این نقطه بجایی رسد که اگر روزی معشوق و اجمال تر بود، 
عاشق رنجور شود و خشم آیدش و این معنی تا کس را ذوق نبود، دشوار فهم تواند کردن " ) 
سوانح العشاق، احمد غزالی: 137( متن کاملًا جدی، اصطلاحی و دشوار بیان شده است و احمد 
غزالی در اینجا به عدم درک مرید دلسوزی نشان نمیدهد و فهم آن را منوط به درک و ذوق 
سالک میداند در حالیکه در مثالهایی که از رسالۀ عینیه و نامه ها داریم صمیمیت غزالی کاملًا 
مشخص است و از عبارت بسیار عاطفی "ای عزیز روزگار" استفاده میکند و مانند پدری مشفق 
به پند و نصیحت میپردازد: " بدان ! ای عزیز روزگار، که لوح دل از اغیار ستردن بدایت است، و 
جملۀ عوام بر آنند که با آن یکی به دو کنند، و جملۀ خواص بر آنند تا هزار با یکی آرند. به چه 
اعتماد  اینهمه غرور باشد که اجل ناگاه از کمینگاه درآید و کار ناساخته و بی زاد، بمانی و هیچ 

عذری نباشد. «)رسالۀ عینیه، احمد غزالی: 210 (. 
" ای دوس�ت! بـدان کـه اشـتیاق آن عزیـز نـه بـدان صفـت اسـت کـه در خاطـر میگنجـد 
 وانموذجـی پیـش آن عزیـز اسـت “ ) نام�ه هـا، احم�د غزال�ی ،نام�ۀ س�وم ب�ه عین‌القض�ات (.
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1-2 لایۀ تفسیر متن
 بـا اینحـال اغلـب در لایـه هـای فکری اسـت کـه جنبه هـای فـردی سـبک وی رخ مینمایند .

نیمـۀ دوم قـرن پنجـم ، تمـام قـرن ششـم و آغـاز قـرن هفتـم دوران تاخـت و تـاز غلامـان و 
قبایـل زرد پوسـت ) تـرک ( و ویرانگریهـای آنـان اسـت و پـس از آنـان نابسـامانیهای فراوانی در 
ایـران بوج�ود آم�د. این�ان معم�ولاً مردمـی متعصـب در عقاید، سـختگیر در نشـر مذهـب خود و 
نسـبت بـه کسـانی ک�ه ب�ا عقایدش�ان همراه�ی نداشـتند بـد رفت�ار و قتّ�ال و س�فاّک بودن�د. به 
همیـن سـبب بـا تسـلط آنهـا سیاسـت دینـی خاصـی در ایـران رایـج شـد و ایـن امر بـه تقویت 
علم�ای ش�رع و فقیهـان و مفتی�ان منجرگش�ت. ترکمان�ان س�لجوقی و دیگـر طوایـف تـرک نیز 
کـه بـر مذاهـب اهـل سـنت بودند، افـرادی خرافـی و متعصـب بودند و همیـن سیاسـت را دنبال 
میکردن�د و مخصوص�ا در تأیی�د و حمای�ت از خلفای عرب اهتمام تمام گماش�تند. اما سـختگیری 
غزنوی�ه و سالجقه نس�بت ب�ه صوفی�ان و اهل سـایر مذاه�ب در حقیقت باطن سیاس�ی داش�ت. 
سیاسـت دینـی سالطین سـلجوقی کـه خـود حنفـی مذهـب بودنـد و گـروه کثیـری از رجـال 
متنف�ذ ش�افعی در دس�تگاه حکومتـی خود داشـتند ایجـاب میکرد که بـه بغداد، مرکـز خلافت و 
پایتخ�ت دی�ن اسالم، توج�ه خاصی مب�ذول دارند . ) تاریـخ ادبیات ایـران، صفـا،ج 1،ص 170 (.

از خصوصیـات تصـوف مدرسـی ایـن دوره تعصـب و دوری از آزاد اندیشـی و اظهـار رأی آزادانـه 
ب�ود. همچنی�ن آن�ان هرگون�ه دور شـدن از مذهـب و اصـول مربـوط بـه آن را ناروا میدانسـتند و 
ایـن در حالـی بـود کـه افرادی مثـل احمد غزالـی و عین‌القضات همدانی سـعی در هم شکسـتن 

مرس�ومات صوفی�ه و پ�ی نه�ادن بدعتی جدی�د بودند.
ابن الجوزی در کتاب تلبیس ابلیس دربارۀ این افراد چنین مینویسد: “ صوفیه بر بساط بطالت 
نشسته و تصوف را عبارت از بیکاری دانسته و در تاریکی هواجس نفسانی فرو رفته اند... و بعضی 
صوفیه در نکوهش اهل علم کوشیده اند و اشتغال به علم را تلف کردن وقت پنداشته اند ... علم 
اند علم باطن تیر  نامیده‌اند و گفته  شریعت را علم ظاهر و هواجس نفسانی خود را علم باطن 
اولیای خود می‌افکند. ) تاریخ تصوف در اسلام، غنی ص 342  الهی است که خداوند به قلوب 
عین‌القضات  شاگردش  و  غزالی  احمد  مورد  در  مطلب  این  که  است  این  حقیقت  اما   .)  343  ،
امام  برادرش  بجای  سال  مدت 10  به  ق  تا 498  از 488  غزالی  احمد  نمیکرد.  همدانی صدق 
محمد غزالی در نظامیه بغداد تدریس میکرد؛ و عین‌القضات همدانی نیز قبل از گرفتار آمدن در 
سمت قاضی القضاتی شهر همدان مشغول بکار بود و جلسات درس و بحث وی نیز برقرار بود .

  احمد غزالی در زمان خود بزرگترین سخنگو و مبلغ تصوف ذوقی و جمالی بوده و در وعظ و 
سخنرانی کم نظیر بود . او به هیچ روی فردی محتاط و محافظه کار نبود. در بیان عقایدش بی 
پروا بود و به راحتی بر مخالفان میتاخت. مخالفان او هم البته قدرتمند بودند و اگر میتوانستند 
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او را به سرنوشت حلاج و عین‌القضات دچار میکردند. در حقیقت منتقدان غزالی به خونش تشنه 
بودند. ابن جوزی از قول سمعانی میگوید: "احمد غزالی یک دروغگو و بهتان زن است و برای 
رسیدن به مال و منال دنیا چه دروغ ها که سر هم نمیکند! او در سخنانش آشکارا کفر میورزد 
و فتنه می‌انگیزد. آیا در این زمانه بزرگ مردی پیدا نمیشود که با ریختن خون این تبهکار، به 
خداوند تقرب جوید؟" ) مرآه الزمان ، ابن جوزی : 189 (. اما مقبولیت تمام و کمال خواجه در 
بین خاص و عام کارش را بجایی کشاند که تهدید  او برای هر حکومتی هزینه بردار بود. مقبولیت 

عامه بزرگترین سپر غزالی در برابر همۀ تهدیدها بود.
1-3 : لایۀ تبیین 

مهمتریـن ویژگیهایـی در نوشـته هـای احمـد غزالـی بـود و او را بـه طریقـی سرسلسـلۀ همـۀ 
کسـانی کـه عرفـان جمالـی را برگزیده اند نشـان میدهـد، عبارتنـد از 1 . پیگیری جریـان عرفان 
جمالـی کـه پیـش از آن به صورت بسـیار مختصر و نه مدون در برخی نوشـته های حلاج و اقوال 
منسـوب بـه رابعۀ عدویه نشـانه هایـی از آن دیده میشـود. درحالی که صحبت از عشـق و محبت 
در زمانـه ای کـه در سـطور بـالا ویژگیهـای آن ذکر شـد خارج از دردسـر نبود و بـا محدودیتهای 
فـراوان هم�راه بـود. ام�ا خواج�ه احم�د غزالی ن�ام کتاب خویش را س�وانح العشـاق نهاد و بر سـر 
منبـر از آن سـخن گفـت. 2. مری�د پ�روری: پ�س از مع�روف کرخ�ی و جنیـد بغـدادی، تدوینگر 
سلاس�ل صوف�ی خواج�ه احم�د غزالی بود. او کس�ی بود که به سلس�له بندی مراتب رس�میت داد 
و مسـئله اجـازات را مطـرح نمـود؛ یعنـی سلسـلۀ اجازات هر سلسـله بایـد به امام معصوم برسـد 
و طـرح ایـن مسـئله آن هـم در زمان پادشـاهان سـلجوقی از بزرگترین خطراتی بـود که صوفیان 
میتوانس�تند بج�ان بخرن�د.3 : ورود احادی�ث ش�یعه از س�وی او و ش�اگردانش به ح�وزۀ تصوف: او 
حداق�ل دو ش�اگرد ش�یعی مش�هور تربیت کرده اس�ت: عبدالواحـد آمدی ) م 550 ق ( نویسـندۀ 
غ�رر الحک�م و ابـن شهرآشـوب مازندرانـی ) م 558 ق ( محدث بزرگ شـیعی کـه مقدمۀ کتابش 
مناق�ب، از اس�ناد اس�تادش احمد غزال�ی نام میبرد. 4 . منبـر وعظ و مقبولیت و نفـوذ فوق العاده 
در می�ان م�ردم: او جمی�ع ش�رایط یـک واع�ظ را بـرای وعـظ و خطابـه در اختیار داشـت. از همه 
باهوش�تر و س�خنورتر ب�ود، خ�وش منظ�ر و زیبا ب�ود تا جایی ک�ه او را جمال الاسالم میخواندند. 
خ�وش هیب�ت و باوق�ار بـود و هم�واره لباسـهای گرانقیمـت بـه تن میکـرد و حتی خـط خوب و 
زیبای�ی داش�ت. او هنرمن�دی ن�ازک طبـع و حس�اس و کم گـوی و گزی�ده گوی ب�ود. 5 . انقلاب 
ادب�ی: هنـر احم�د غزالـی این بـود که بـه موضوعات مـادی، جسـمانی و ظاهری اصالـت روحانی 
، باطن�ی و دین�ی میـداد و آن س�خنان را در مکتب�ش بـکار میبس�ت. احمـد غزالی کسـی بود که 
خمیـرۀ عرفانـی عشـق را ، سـخاوتمندانه در اختیـار ادیبان گلشـن زبان فارسـی قـرار داد و آنان 
را واداشـت ک�ه تـا اب�د درباره اش شـعر بس�رایند و سـخن بپرورن�د. )عرفـان جمالـی، رودگر،ص 
99( وجـه تمایـز احمـد غزالـی در ایـن اسـت کـه او از عشـق به‌گونـه‌ای سـخن میگویـد که چه 
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عاشـق خـدا باشـد، چـه انسـان، فرقـی نمیکنـد و چه معشـوق خـدا باشـد یا انسـان بـاز تفاوتی 
نـدارد، صرفاً از مراتب عاشـقی و معشـوقی بطور مطلق بحث میشـود. محدودیتـی در موجودات و 
مفاهیـم نـدارد و میتوانـد در حوزه‌هایـی غیـر قابـل تصور ظهور کنـد. او کلمۀ مجاز هـم در مورد 
عش�ق انس�انی بی�ان نمیکن�د، آن را ح�ق میداند و تفاوت را در راس�تای ش�دت و ضع�ف میبیند.  
 احمـد غزالـی و شـاگردش عین‌القضـات همدانـی گفتمانی غیر مرسـوم و متفاوت بـا فقهای اهل 
ش�ریعت دارن�د. در حالـی که  اهل شـریعت روح شـریعت را بـه مصلحت و مصلحت اندیشـی فرو 
کاس�ته ان�د. عین‌القضـات همچـون او معتـرف اسـت کـه مذهب چیزیسـت نـه بر مذهـب و ملت 

ش�افعی و ابوحنیف�ه و غی�ره ) تمهی�دات، عین‌القض�ات همدانی، تمهید اصل س�ادس(.
بسـیاری ازعقایـد و افـکار احمـد غزالـی و عین‌القضـات همدانی مشـترکند و پرداختـن به یکی 
بـه منزلـۀ توجـه بـه دیگـری نیز هسـت امـا روی هم رفتـه تفاوت عمـدۀ ایـن دو فـرد در تأکید 
بیـان آنهاسـت کـه احمـد غزالـی را روانشـناس و تبیین‌گـر عرفـان جمالـی معرفـی مینمایـد و 

عین‌القض�ات همدان�ی را تأویلگ�ر ق�رآن مجید.
2. عین‌القضات همدانی 

2-1 : لایۀ ظاهری و توصیف کلام 
کلام عین‌القض�ات همدان�ی کامالً ب�ه نث�ر احمد غزالی ش�باهت دارد. نثـر او نثریسـت بینابین 
مانن�د نث�ر احم�د کـه ب�ه مناب�ع آهنگیـن زبـان فارسـی نزدیکتـر اسـت و بـار سـنگین تکلفهای 

زبان�ی را ب�ر دوش نمیکش�د و از صراح�ت و صلاب�ت برخوردار اس�ت.
سـجع و جنـاس و تکرارهـا در آثـار او بـر پایۀ تشـابه ادبی، آوایی و نوشـتاری اسـت، تکرارهای 
واجـی، هجایـی و آوایـی ماننـد نثـر رایـج ایـن دوره در کلام او هـم بـه چشـم میخـورد. مثال 
تکـرار صامـت خ و لام: " آیتـی از آیـات خـدا، اختالف خلقـت خلق آمـده اسـت ." ) تمهیدات ، 
عین‌القض�ات همدان�ی ، تمهی�د اص�ل ثامن( یا  تکرار صام�ت دال و نون و مصوت ال�ف: “ای عزیز 
جمـال لیلـی دانـه ای دان بـر دامـی نهـاده، چه دانی کـه دام چیسـت ؟!« )همان: اصل سـادس( 
و یـا سـجع هـا: “ گاه معاینـۀ صف�ات میکنم و گاهـی مخاطبـۀ ذات مییابم". )هم�ان: اصل ثانی( 
و جناس�ها: “ عاشـق ب�ه معش�وق توانـد رس�یدن و معش�وق را ب�ر ق�در عش�ق بین�د. “) هم�ان: 
اص�ل عاش�ر(. ت�وازن واژگانی اصل�ی ترین عامل موس�یقیایی ش�دن تمهیدات عین‌القضات اس�ت. 
همانگون�ه ک�ه در بررسـی آث�ار احم�د غزالی گفته ش�د، تکرارها بس�یار مه�م و قاب�ل توجهند. در 
آثـار عین‌القضـات همدانـی نیز تکرار از عناصر بسـیار پرکاربرد در زبان اسـت بخصـوص در کتاب 
تمهی�دات و واژگان و مفاهیم�ی کـه بص�ورت مک�رر ذکـر شـده اند حتمـاً در پی القـاء مفهومی با 
اهمی�ت از دی�د او هس�تند. مثالً تکرار واژۀ "نور" : " چون سـوخته شـدی نور باشـی " نورٌ  علی 
نـورٍ  یهـدی الله  لنـوره مَـن یشـاء " و خـود نـور تـو باطل اسـت و نور وی حـق و حقیقـت ، نورِ  
او تاختـن آرد، نـور تـو مضمحـل گـردد و باطل گـردد، همه نور وی باشـی " )هم�ان: اصل اول(. 
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تـوازن نح�وی ب�ر اس�اس تک�رار نیز که در س�اختارهای نح�وی پدید م�ی آیند میتوانند به شـکل 
تکـرار یـک سـاخت، همنشـین سـاز عناصر هـم نقش یـا جابجا کنندۀ نقـش عناصر سـازندۀ یک 
جمل�ه و ایج�اد ی�ک جمل�ۀ جدیـد  باش�د. زیباس�ازیهای کلامـی و آرایـه ه�ای ادبی چـون لف و 
نشـر، تقسـیم، اعداد، تنسـیق صفـات در کلام و بیان عین‌القضـات باعث نوعی همنشـینی عناصر 
زبانـی و در مرکزیـت آن نوعـی جانشـینی عناصـر زبانی میشـود. از بیـن صناعات نام برده شـده، 
اع�داد بیشـترین کاربـرد را در کلام عین‌القض�ات همدان�ی دارد. اعـداد یعنـی آوردن چنـد اسـم 
ک�ه متوالیـا ب�رای ی�ک منظ�ور در کلام ج�ای گرفته ان�د و برای همـۀک فعل یا صفت قید شـده 
اس�ت. “ طـواف کعبـه و سـعی و خلـق و تجرید و رمی و حجـر و احرام و احلان و قـارن و مفرد و 
ممتن�ع در هم�ۀ احوالهاس�ت. )هم�ان : اصل خام�س(. اما صناع�ات دیگر که حاوی تـوازن نحوی 
اس�ت در آث�ار او ک�م بـکار رفته اس�ت. در ع�وض در نثر عین‌القضات موس�یقی بسـیار چشـمگیر 
اسـت و بـه نظـر میرسـد کـه بخشـی از آن حاصـل تأمـل در نظـام ایقاعـی ترتیـل آیـات قـرآن 
باش�د. شـاید افزونـی  چشـمگیر آمیـزش نثـر عین‌القضـات به آیات قرآن سـبب شـده باشـد که 
ناخ�ودآگاه هم�ان نظ�ام ترتیل�ی در نثر او نیز ش�کل بگی�رد. ) زبان ش�عر در نثر صوفیه، شـفیعی 
کدکن�ی ص 400 (. س�بک او نث�ری س�اده و ع�اری از تصنع اس�ت. امـا نمیتوان گفـت تحلیلهای 
او روش�ن و به س�ادگی قابل درک اس�ت. کلام او مملو از الفاظ نمادین برخاسـته از الهام شـاعرانه 

و اطلاعـات فلسـفی – کلام�ی پ�ر ط�ول و تفصی�ل و تأویلهای غنی عرفانی اس�ت.
2-2 : لایۀ تفسیری 

در همـۀ آثـار عین‌القضـات همدانـی اسـتفاده از آرایـه هـای ادبـی بـه منظـور پـل زدن از عالم 
مجـاز بـه سـوی عالـم معنـا و حقیقـت اسـت. او همچنیـن از تشـبیه، اسـتعاره، کنایـه و تمثیل 
بعنـوان واسـطه هـای اصول جمال شناسـی در زبـان عرفانی اسـتفاده میکند. مثلًا ایـن  بخش از 
تمهی�دات دی�دگاه عین‌القض�ات را راج�ع به اس�تعاره و تمثیل بخوبی مش�خص میکند: “ کسـانی 
کـه یؤمن�ون بالغی�ب میش�وند از کاربـرد ایـن الفـاظ ناگزیرنـد، اگرچـه ایـن دقیقاً همـان معانیی 
نیس�ت ک�ه در عال�م غیب ش�نیده ان�د. “ ) عین‌القضات همدانی، نام�ه ها، ج 2، نامۀ 94( تشـبیه 
و تشـابه نیـز از نظـر عین‌القضـات بـدان معناسـت که یـک کلمه در متـون عرفانی در دو سـاحت 
عق�ل و ف�رای عق�ل میتوانـد ب�کار رود. وی بـر این عقیده اسـت کـه بیـان تجربۀ عرفانـی با زبان 
گفت�ار بای�د ب�ا واژگان�ی با معنای چند وجه�ی بکار رود. از دیـدگاه عین‌القضات لفـظ وجود ملکی 
دارد و حامل معنی نیسـت زیرا معنی ملکوتی اسـت و از جنس عالم ملک نیسـت. بنابراین حامل 
ملک�وت، خ�ود نی�ز بایـد ملکوتی باشـد و آن ملکوت�ی تنها دل اس�ت. دل نیز با توجه به رشـدش 
در سـاحت طـور ورای عق�ل ق�ادر بـه دریاف�ت معن�ای مت�ن میش�ود. )همو، نام�ه ه�ا، ج 1: نامۀ 
29(. آنچ�ه عین‌القض�ات همدان�ی ب�دان اش�اره کرده اس�ت به بعد تأویل�ی متون نظ�ر دارد. تعبیر 
اشـارت عب�ارت در آثـار احم�د غزالی نیـز به این بعد نظـر دارد. " ب�ا تو گویم ک�ه مخاطب تویی! 
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امـا مقص�ود مخاطب�ان غایبند ک�ه پس از ما خواهن�د آمد )  همـو، تمهیدات: تمهید اصل عاش�ر(.
عین‌القضـات هنگامـی کـه از غلبـۀ هیجانـات روحـی و عاطفی خـود در باب حقایق الهی سـخن 
میگویـد از زبـان سـمبلیک بهـره میجویـد و در حقیقت رمز در نظـر عرفا نقطۀ تلاقـی عالم غیب 
و ش�هادت و ی�ا ح�ق و خلـق اس�ت. وی بـه کرات اشـاره میکنـد که " بیـان معرفـت ذات الهی و 
یقی�ن حقیقـت تنه�ا در پ�ردۀ رمز امکان پذیر اس�ت. چ�ون اگر صریح بیان ش�ود افهـام خلق آن 

را احتم�ال نکنن�د.  )هم�ان: تمهید اص�ل ثالث(.
ریشـۀ گرایـش ب�ه تأویـل آی�ات ق�رآن پیام�د آشـنایی و انـس وی بـا ق�رآن اس�ت. از نظـر 
عین‌القضـات “ إنّ للِقُ�رآن ظهـراً و بطن�اً و لبَطنـه بطَنـاً إلـی سـبعه البُطن "، هر آیتـی از قرآن 
را ظاهریسـت و پـس از ظاهـر باطنـی، تـا هفت بطـن؛ ظاهر آن همیـن حروف و کلماتیسـت که 
در کتـاب ثبـت شـده اسـت و مفسـران و ناقالن و حافظان قـرآن آنرا فـرا میگیرند. امـا در ورای 
ای�ن ح�روف و کلمـات، باط�ن و حقیقـت ق�رآن نهفته اس�ت. ایـن حقیقت کـه عین‌القضـات گاه 
آن را “نـور” و گاه “ صفـت مقـدس “ میخوان�د از دس�ترس ع�وام و ظاهربین�ان خ�ارج اس�ت. 
)همان:تمهی�د اص�ل اول(. در تأویـل سـورۀ لیل وی ابتدا بـه معنای ظاهری آیات اشـاره میکند و 
مینویس�د: “ و اَللَیـل إذا یغشـی و النّهـار إذا تجلـّی " " لیل 1و 2" ، این شـب و روز ظاهر اسـت 
کـه در عالـم ملـک میبینـی " و مـا خَلـَق ذَکَـر و الُانثی " “لیـل 3". ای�ن قالب ظاهر بـود که از 
عال�م مل�ک ب�ود. سـپس بیـان میـدارد که تفسـیر ایـن آیـات بدیـن روش از طریق تفکـر به دور 
اسـت و بدای�ت حقیق�ت زهـد بـر کس�ی حاص�ل نمیش�ود ت�ا فهم باط�ن ق�رآن حاصل نش�ود. به 
اعتق�اد او راهیاب�ی ب�ه عالم ملکوت با تفسـیر ظاهری حاصل نمیش�ود و تفسـیر باطـن را میطلبد. 
و س�پس میگوی�د: “ واللی�ل إذا یغَشـی " ظلم�ات بش�ریت در فه�م اس�ت. “ والنّهـار إذا تجلّی" 
روی دل بـود کـه " فَهُ�و عَل�ی نـورٍ مِ�ن ربـِه " و " مـا خَلـَق ذَکَـر و الُانثـی " صفت جـان بود نه 
صفـت قالـب. ) همدان�ی، نام�ه- هـا، ج2، نامـۀ هش�تاد و نه�م(. او سـپس وارد سـاحتی دیگـر از 
تأوی�ل از ای�ن دو آی�ه میش�ود و میگوی�د: “والیلِ إذا یغَشـی"، صفت "یضَِلّ مَن یشَـاء اسـت و آن 
نـور سـیاه را نقـط بریـد دان و" النَهـار إذا تجََلـّی "صفـت "یهـدی مَـن یشَـاء " و" ما خَلـَق ذَکَر 
و الُانثـی " آنکـه صفـت یهـدی و یضـلّ هـر دو در آن صفـت محـو شـود ...، پـس یهـدی و یضلّ 
یکـی باشـد. )عی�ن- القضـات همدانـی، نامه هـا، ج 2، نامـۀ 89( وی با اسـتفاده از ایـن تأویل به 
دفـاع از ابلیـس میپـردازد و اصطالح نـور سـیاه تعبیر متناقیسـت کـه برای وصف شـیطان وضع 
ک�رده اس�ت. یعن�ی نـور ابلیـس در مقایسـه با ن�ور اله�ی، ظلمت اس�ت. او نور و ظلم�ت و ملک و 

ملک�وت را از خداون�د میداند.
2-3 : لایۀ تبیین

عین‌القضـات از یکسـو حامـل میـراث تصـوف و عرفـان افـرادی چـون اویـس قرنـی، حسـن 
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بصـری، حالج، ابوالحسـن خرقانـی، ابوسـعید اباالخیر، خواجه عبـدالله انصاری و بـرادران غزالی و 
میـراث بـر شـیخهایی چـون شـیخ فتحه و شـیخ برکـه و بابا طاهـر و بابـا جعفر و میـراث عرفان 
خـاص جبـال از سـویی دیگر اسـت؛ امـا جان بیقـرار، او را به عرصـه های خطرنـاک تجربۀ فردی 
رس�انید. مسـالۀ راز و افش�اگری خطرن�اک آنه�ا. کلام عین‌القضـات را از جهت افشـای سـرّ ربوبی 
کلام السُـکران خوان�ده ان�د. یکـی از علل متهـم کردن وی به فسـاد در عقیده و در نتیجه کشـته 
ش�دنش همیـن ن�وع کلام ب�وده اس�ت. مثاًل بـه عقیـدۀ وی تمـام نکوهشـهایی کـه در قـرآن و 
حدیـث از ش�یطان ش�ده اس�ت، جنبۀ مج�ازی دارد. او ش�ر را در زندگی انس�ان اعتب�اری میداند. 
عین‌القضـات از آن دسـته صوفیانـی بـود کـه هیـچ پروایـی در بیـان عقایـد تنـد خود نداشـت و 
برداشـتهای فلسـفی و کلامـی خود را با تسـلط کاملش بـر تأویل قرآن در هم مـی آمیخت و این 
ام�ر احادی�ث را نی�ز در ب�ر میگرفت و همین مس�ئله زنگ خطـر را برای متعصبان شـریعتمدار به 
ص�دا درآورده ب�ود. در می�ان بـزرگان متصوفه کمتر کسـی را میتوان یافت کـه اینچنین از قرآن و 
احادیـث ب�رای الق�ای نظریات خویش س�ود جسـته باش�د. حداقل ایـن امر در قرن ششـم هجری 
کـه عین‌القضـات در آن میزیسـت امـر تـازه ای بود که از سـوی خلفـای بغداد و امرای سـلجوقی 
تحمـل نمیشـد و آراء متعصبیـن تنـدرو و خطـر حضور و شـیوع اسـماعیلیان و عقاید اسـماعیلی 
ه�م ب�ر آن دام�ن می�زد. ریـا، نفـاق، ظاهر بینـی و ظاهر سـازی ای که بـه دنبال اسـتفاده ابزاری 
از دیـن در عصـر عین‌القضـات بوفـور شـیوع داشـت و توسـط نظـام حکومتـی ایجـاد شـده بـود 
پیوسـته م�ورد انتقـاد و اعت�راض عین‌القضـات همدان�ی ب�ود. عین‌القضـات در آغـاز تمهیـدات به 
ظاه�ر بین�ی اش�اره میکند و آنرا بالی دین و دنیـا میخوان�د. )همو،تمهیدات، تمهیـد اصل اوّل(. 
“ اسالم نـزد رون�دگان آنسـت کـه مـرد را به خـدای رسـاند، و کفر آن باشـد که طالـب را منعی 
ی�ا تقصی�ری در آی�د ک�ه از مطلـوب ب�از مان�د. طالب را بـا نهندۀ مذهب کار اسـت نه بـا مذهب" 
)هم�ان: تمهیـد اصـل ثانـی( و نیز گویـد: “ ای عزیز هرچه مرد را به خدا میرسـاند اسالم اسـت 
و هرچـه مـرد را از راه خـدا بـاز میـدارد آن کفـر اسـت” ) هم�ان (. عین‌القضـات بر طبـق قاعدۀ 
تمثـل معتقـد اسـت کـه مـرگ، عـذاب قبر، نکیـر و منکـر، بهشـت و جهنـم و ... همـه در وجود 
انسـان اسـت و اینگونـه تحلیـل میکننـد کـه وی معـاد جسـمانی را مـردود میدانـد " آخـر دانی 
ک�ه م�رگ ن�ه م�رگ حقیق�ی بلک�ه فنا باش�د. دانـی کـه چـه میگویـم ؟ ...” و “آدمـی را در گور 
ع�ذاب باش�د؟ گـور هم�ه عذاب اس�ت: یعن�ی وجود بش�ریت آدم�ی خود هم�ه عذاب اس�ت. گور 
 طالبـان قالـب باشـد بعـد مـا که همـه را گـور قالب خواهـد بـود “. )همـان: تمهید اصل عاش�ر(.

عین‌القضـات بـه سـبب شـور و غلبـۀ جوانی و عشـق و غلیـان عواطـف صوفیانۀ خود اسـرار را بی 
محابـا فـاش میکـرد و مذهـب خود را که گویـی پیروی از مکتـب وحدت وجودیان بـود بی محابا 
اظه�ار میکـرد و بـر متعصبی�ن قـوم ب�ه ش�دت میتاخ�ت. نقـار و کدورتی کـه بدین طریـق میان 
عین‌القض�ات و علم�ای متعصـب و عـوام الناس ایجاد میشـد، همـواره در حال گسـترش بود و آن 
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روزگار پ�ر تعص�ب و پ�ر غلب�ۀ عوام س�رانجام به قت�ل این جوان فت�وا داد.
مکتوباتـی کـه از عین‌القضـات بجـا مانـده اسـت هیچکـدام در زمـرۀ مکاتیـب عـادی اخوانـی 
نیس�ت و هم�ۀ آنهـا در مس�ائل حکمـی و عرفان�ی و مملـؤ از مطال�ب عال�ی اس�ت. ایـن مکتوبات 
غالب�اً بـا یکدیگـر مرتبـط هسـتند به نحوی کـه اجزاء یـک مکتوب را نویسـنده در چنـد مکتوب 
دیگ�ر ب�ا حف�ظ تسلس�ل فکری بیـان کرده اس�ت. بعضـی از این مکتوبات حکم رسـائل مسـتقلی 
را دارنـد و نامـه بـه شـکل متعـارف آن نیسـتند و شـبیه یادداشـت هایـی هسـتند که نویسـنده 

روزان�ه مینوش�ت و ن�ام مکت�وب به آنه�ا میداد .
در عرفـان اسالمى، رابطـه قـرآن و عرفـان ناگسسـتنى و تنگاتنـگ اسـت. قـرآن كريـم افزون 
بـر اينكـه كتـاب دينـى مسـلمانان اسـت، متنـى ادبـى و هنـرى اسـت و همـه خصوصيـات كي 
اث�ر هن�رى را چ�ه از لح�اظ شـكل و چ�ه از نظ�ر محتـوا داراس�ت. عین‌القضـات و احمـد غزالـی 
ه�ر دو معتقدنـد ک�ه دریاف�ت ق�رآن ب�رای عـوام و خ�واص متفاوت اس�ت. این اندیشـه ای اسـت 
کـه پیوس�ته در زمین�ه ه�ای گوناگـون از زب�ان آنه�ا نقل ش�ده اس�ت. عین‌القضـات همدانی در 

مکتوب�ات خ�ود از نظری�ات احمـد غزالـی نیـز در ای�ن ب�اب ی�اد میکند.
" جوانمـردا ! در همـۀ آیـات قـرآن پانصـد آیـت به علم فقـه ظاهر تعلـق دارد، باقی به سـلوک 
راه حق اش�اره دارد و جز س�الکان را نرس�د ک�ه در آیات آن تص�رف کنند.”)عین‌القضات همدانی، 

نام�ه ه�ا ، ج3 : نامۀ 145(.
شـايد بتـوان گفـت که نابتريـن خصيصـۀ ديـدگاه ادب ىعين‏القضات دريافت ممتـاز و متمايز او 
از تأويـل اسـت. احتمـالاً در كل آثـار منثور فارسـى تا قرن ششـم بجز ناصرخسـروك ه ديدگاهى 
اساسـاً باطنى دارد، هيچ نوشـته يا نويسـنده‏اى را نمیتوان يافت كه بدين گسـتردگى به مسـئله 
تأويـل متـن و لايه‏هـا و اقسـام آن پرداختـه باشـد. اگرچـه در آثـار منثـور پس از قرن ششـم نيز 
كمتـر متنـى را میتـوان ديـد كـه همسـان عين‏القضات از جوانـب گوناگـون بديـن گسـتردگى و 
ژرفـى بـه ایـن موضـوع پرداخته باشـد. تمامى آثار او شـرح و بسـط مراتب رمـزى و معناىي كلام 

است.
 در كلام عين‏القضـات بهره‏گيـرى از آيـات بـه انـدازه‏اى اسـت كـه يـك تمهيـد از تمهيـدات 
دهگانـه خـود را بـا عنـوان "اسـرار قـرآن و حكمـت خلقـت انسـان" بيـان كـرده اسـت و افزون 
بـر آن، در تمهيـدات ديگـر نيـز از آيـات و روايـات قرآنـى بهـره‏اى وافـر گرفته اسـت. در مجموع 
میتـوان گفـت: در كتـاب تمهيـدات 4999 آيه از آيات قرآنى به كار رفته اسـت ـ بدون احتسـاب 
تكـرارى بـودن و رواياتـى كـه از پيامبـر نقـل شـده اسـت ـ كـه بـا توجـه بـه حجم كتـاب و اين 
مقـدار اسـتعمال آيـات، در نـوع خـود بینظيـر اسـت. حـال اين سـؤال مطرح میشـود كـه هدف 
قاضـى از ايـن مقـدار كاربـرد آيـات چيسـت؟ آيا ايـن ميـزان بكارگيرى آيـات و روايـات به قصد 
تفاخـر بـوده يـا هـدف قاضـى از كاربـرد آيـات همـراه بـا تفسـير آن در راسـتاى فهـم مخاطبان 
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اسـت؟   عامى 
آنچـه كـه نـگاه عين‏القضـات را بـا نـگاه هماننـدان او در بهره‏گيرى از آيـات متمايـز و متفاوت 
میسـازد، نـوع خـاص تأويلهـاى او از آيـات كتـاب الهى اسـت. او حكمت ذوقى خود را با شـريعت 

و آداب و سـنت وفـق میدهد.  
عين‏القضـات در تمهيـد هشـتم پيرامـون خـود قـرآن اظهارنظرهايـى كـرده اسـت كـه در اين 
قس�مت ب�راى روشـن ش�دن بهت�ر مباحث ب�ه ذ�كر آن میپردازـمي. به ب�يان عين‏القضـات، در هر 
عالـم از عالمهـاى خـدا، قـرآن را بـه نامـى خوانند كـه در عالم ديگـر نخوانند و بايد سـمع درونى 

داشـت تـا اين نامهـاى پوشـيده بـا وى در ميان نهاده شـود:
در پـرده‏اى، قـرآن را "مَجيـد" خوانند كه "بلَْ هُوَ قُرْآنٌ مَّجِيدٌ" در پـرده ديگر، "مُبين" خوانند 
كـه "وَكِتَـابٌ مُبِينٌ"؛ در پـرده ديگر، "عَظيم" خواننـد "وَلقََدْ آتيَْنَاكَ سَـبْعا مِنَ المَْثَانـِي وَالقُْرْآنَ 
هُ لكَِتَـابٌ عَزِيـزٌ"؛ در عالمـى ديگـر، "كريم"  ّـَ العَْظِيـمَ"؛ در پـرده ديگـر، "عزيـز" خوانـد كـه "وَإنِ
هُ لقَُـرْآنٌ كَرِيـمٌ"؛ در جهانـى ديگر، قـرآن را "حيكم" خواننـد كه "آيـَاتُ الكِْتَابِ  ّـَ خواننـد كـه "إنِ
الحَْكِيـم." قـرآن را چندين هزار نام اسـت، به سـمع ظاهر نتوانى شـنيد؛ اگر سـمع درونى دارى، 
در عالـم "حـم عسـق"، س�وره اين نامها پوشي�ده با ت�و در صحرا نهن�د. عين‏القضات بـر قرآن دو 
لفـظ "حقيقـى" و "مجـازى" اطالق میکند و معتقد اسـت افـراد زيادى بـا قرآن ارتبـاط دارند، 
ولى� درك و فه�م هرك�ي از آنها ب�ا ديگر ىمتفاوت اس�ت: بوجهل و بولهب قرآن دانسـتند يا نه؟ 
دانسـتند از جهـت عربيـت حـروف، امـا از حقيقت او كور بودند؛ و قرآن از ايشـان خبـر داد: "صُمٌّ 
بكُْـمٌ عُمْـيٌ." اى عزيـز، بدانك‏ـه قرآن، مشـترك الدّلاله و اللفظ اسـت: وقت باشـد كـه لفظ قرآن 
اطالق كننـد، و مقصـود از آن حـروف و كلمـات قـرآن باشـد؛ و اين اطالق مجازى بـود. در اين 
مقـام، قـرآن چنين گويـد كه كافران، قرآن بشـنوند: "وَإنِْ أحََدٌ مِّنَ المُْشْـرِكِينَ اسْـتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ 
حَتَّـى يسَْـمَعَ كَلَامَ الّل" امـا حقيقـت آن باشـد كـه چـون قـرآن را اطالق كننـد جز بـر حقيقت 
قـرآن اطالق نكننـد، و ايـن اطالق حقيقى باشـد در اين مقـام كه گويد كـه كافران نمیشـنوند 
كَ لَ تسُْـمِعُ المَْوْتـَى" )عین‌القض�ات همدان�ی ، تمهی�دات ، تمهی�د اصل ثام�ن(؛ ... ابولهب از  "إنِّـَ
“تبََّـتْ يـَدَا أبَـِي لهََـبٍ” چيـزى ديگر شـنود، و ابوجهـل از "قُلْ يـَا أيَُّهَـا الكَْافرُِونَ" چيـزى ديگر 
 فهـم كـرد؛ ابوبكـر و عمـر از "تبََّـت" و "قُـلْ يـَا أيَُّهَا الكَْافـِرُونَ" چيـزى ديگر ش�نيدند.) همان (.

از نظر عين‏القض�ات، دل�يل ب�ر عظم�ت حروف قرآن آ�يۀ : “كُلُّ حَرْفٍ فـى اللوَْحِ المَحفـوظِ أعْظَمُ 
مِـنْ جَبَـل قـافٍ” اسـت و لـوح محف�وظ ب�ه تعبير قاضـى، همـان دل اسـت و قـاف "ق وَالقُْـرْآنِ 
المَْجِيـدِ" و در توضيـح آن میگويـد: "قـرآن را در چنديـن هزار حجاب به خلق فرسـتادند كه اگر 
جلالـت نقطـه بـاى بسـم‏الّل بر عـرش يا آسـمانها و زمينهـا م‏ىآمد پسـت ‏وگداخته میشـدند:"لوَْ 

ِ. “)همان ( . ع�ا مِنْ ‏خَشْيَ�هِ ‏اللَّ َّرَأيَتَْهُ ‏خَاشِ�عا مُتَصَدِّ أنَزَلنَْ�ا هَ�ذَا القُْ�رْآن ‏َعَلى� ‏جَبَلٍ ‏ل
3 . نجم الدین رازی 
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ح�ال ب�ه زمان�ی ح�دود یک ق�رن بعدت�ر ق�دم میگذاری�م. زمـان پادشـاهی خوارزمشـاهیان بر 
ای�ران و حملـۀ مغـول و تزلـزل و در نهای�ت برچیـده شـدن خلافـت بغـداد . نجـم الدیـن رازی 
متعل�ق ب�ه ای�ن دوره اس�ت و کت�اب مورد بررس�ی نگارن�دۀ این مقاله کت�اب مرصادالعباد اوس�ت. 

3-1 : لایۀ ظاهری و توصیف متن 
نثـر مرصادالعبـاد در مجموع نثری رو به فنی اسـت اما در سراسـر کتاب شـیوۀ مؤلف یکدسـت 
و ب�ر ی�ک نس�ق نیس�ت، وی برای بیان ه�ر نوع از مطالب ش�یوۀ خاصی را پیش�نهاد کرده اس�ت. 
اس�تاد به�ار درکتـاب سبک‌شناس�ی ای�ن موض�وع را عیب�ی بـر نث�ر نج�م الدی�ن میدانـد و آن را 
مینکوهـد ولـی تأمـل در سرتاسـر کتـاب نشـان میدهـد که این شـیوه هنـر بزرگ مؤلف اسـت؛ 
زیـرا بـه نظـر میرسـد کـه او بخوبـی دریافته اسـت که هر مطلـب و معنایـی جایگاه خـاص خود 
را میطلب�د. آنج�ا ک�ه بی�ان اصول کل�ی و تعلیمات تصوف مطرح اس�ت زبان خش�ک و بـی پیرایۀ 
عـادی را بـکار میگیـرد و آنجـا کـه حکایتی را تعریـف میکند زبان سـاده و لطیف میشـود و آنجا 
کـه حکمـی را بـه اسـتناد فرمـان خـدا و اشـارت رسـول ) ص ( توجیه میکنـد از آیات شـریف و 
احادیـث نبـوی بـه وفـور بهـره میجوید و آنجا کـه اقتضای وقت و حال را مناسـب میبیند سـخن 

از دل و عش�ق و ش�ور خدای�ی در می�ان آورده و مضامی�ن لطی�ف و نغز ش�اعرانه ب�کار میبرد. 
نجـم الدیـن رازی از آنگونـه صوفیـان نیسـت که در هنگام نـگارش متن حال جذبـه و بیخودی 
وی را فراگی�رد و عن�ان خ�ود را بـه دسـت ح�ال و قل�م و کشـف بس�پرد. او با بکارگیـری جملات 
خطابـی، کارکـرد انگیزشـی پیـام را تقویـت کـرده و مخاطب را تحـت تأثیر قرار میدهـد تا بتواند 
بـه هـدف خـود کـه تعلیـم مؤثر اسـت دسـت یابـد، در عیـن حال آشـکار اسـت که اگـر مطالب 
تعلیمـی بـدون در نظـر گرفتـن احـوال مخاطـب و بـه صـورت پـی در پـی ذکـر میشـد و خالـی 
ازحکایـات و اشـعار و تفاسـیر عرفانـی و تمثیـل بـود نـه تنهـا خسـته کننـده و مالل آور بـود و 

جذابیت�ی نداش�ت، بلک�ه س�ؤالات بی‌پاس�خ بس�یاری در ذه�ن مخاط�ب بر ج�ای مینهاد.
ویژگیهـای عمومـی و پربسـامد یافـت شـده در ظاهـر الفـاظ و عبـارات کتـاب مرصادالعبـاد به 

زیرند: ش�رح 
تکرار: تکرار لفظ یا عبارت از مقولاتی است که در متنهای صوفیانه و از جمله مرصادالعباد بسیار 
است و هدف آن نیز بطور واضح تاکید بر امری خاص و متوجه ساختن و تنبیه ذهن مخاطب و 
تثبیت آن در ذهن مخاطب است. در بررسی آثار احمد غزالی و عین‌القضات همدانی نیز از تکرار 
و غرضهای آن سخن گفتیم. تکرار وجوه مختلف دارد: گاه تکرار بصورت واج آرایی و جناس خود 
را در عبارات و جملات نشان میدهد و هدف نویسندۀ متن نوعی بازی آوایی به منظور تسهیل 
آنها هم  اول  امر فراگیری و حفظ توسط مخاطبین است: آوردن واژه‌هایی که دست کم حرف 
آوا است: جام جهان نمای )نجم الدین رازی ، مرصادالعباد ص 15 (، فسق فسّاق ) 16 (، ظلم 
ظلمه ) 16 (، فیضان فضل ) 128 (، تزکیت و تربیت )174 (، ترفّع و تکبّر )178 (. یا بصورت 
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واج آرایی در جمله: شومی معامله ما مدعیان بی معنی )18(، شاخ شجرۀ آفرینش )62 (، نسیم ِ 
صبای ِ سعادت )216 (. یا به صورت انواع جناس: از آنجا به مناء منیت منا برآ )نجم الدین رازی، 
مرصادالعباد: 171(، روح را بر بساط انبساط راه دهد )همان: 218(، آن عنقای مغرب از غراب 

غریبتر) همان: 543 (. 
در مرصادالعب�اد در می�ان جمالت، جمالت امری بس�یار بـکار رفته اس�ت. نویسـنده بویژه در 
آغ�از ه�ر بنـد ی�ا مطل�ب افعالی ب�کار میب�رد ک�ه بیانگر تش�بیه و هش�دار و ان�ذار اس�ت. اینگونه 
فعلهـا کـه نثـر را خطابـی میکننـد بیانگـر این موضوعند که نویسـنده خـود را در مقام شـیخی و 
هدایـت میبینـد و از امـوری مطلـع اسـت کـه مخاطـب از آنها بی اطلاع اسـت و به همین سـبب 
اسـت کـه از موض�ع اش�راف و برتـری نسـبت بـه مخاطب سـخن میگویـد بـکار بردن عبـارات و 
افعالـی چـون: بـدان کـه، بدانیـد کـه، تا بدانی کـه، بر تو بـاد که، بدانک و ...  نشـانه هـای حضور 
ای�ن عنص�ر در مت�ن اس�ت: “ بدانک حق تعالـی راهی از ملکوت ارواح به دل بنده گشـاده اسـت، 

و از دل راهـی بـه نفـس نهـاده ... ")همان، باب س�یم، فص�ل پنجم(.
گاهـی نیـز مؤلـف مرصادالعبـاد بجـای فعـل امـر بدان یـا بدانید کـه، ترجمـۀ عربـی آن یعنی 
"إعلمـوا" را ب�کار میب�رد: “ و امـا بعـد إعلمـوا اخوانـی فـی الهـدی کـه مقصـود و خلاصـه از 
جملگـی آفرینـش وجـود انسـان بـود ... “) هم�ان، مقدم�ه(. نجم الدیـن وقتی مراحل سـلوک را 
مطـرح میکنـد از نوعـی آمـوزش یقینـی و متمکـن مربوط به دسـتگاه تصـوف سـخن میگوید. او 
در ایـن نـوع گویـش از توصیـه فراتـر رفتـه و بـه امـر و نهی صریـح میرسـد و این مسـئله بیانگر 
ایـن اس�ت کـه وی نس�بت به مخاطـب در موض�ع ضعف نیس�ت بلکه برت�ر و بالاتر اس�ت. آوردن 
مک�رر جملات�ی چـون: ب�ر پادش�اه واجب اسـت که یا پادشـاه بایـد کـه، مخصوصـاً در فصل دهم 
مرصادالعب�اد خ�ود ش�اهدی بر ایـن مدعاس�ت. همچنیـن در مرصادالعباد حکمها قطعـی و قاطع 
اس�ت. جمالت اغل�ب خبـری هس�تند و از ش�ک و ش�بهه و وجـه التزامـی در آن کمتـر خبـری 
هس�ت. نجـم الدیـن وقتـی مراحـل سـلوک را مطـرح میکنـد از نوعی آمـوزش یقینـی و متمکن 

مربـوط به دسـتگاه تصـوف سـخن میگوید.
او معمـولاً ادات پرسـش را نیـز بـرای ترغیـب مخاطـب و تشـویق او بـه عملـی پسـندیده بکار 
میب�رد: “ چ�ون میتوان�ی ب�ه تربی�ت و تزکیـت ازین حبس خالص و فالح یابی، چـرا توقف روا 
داری ؟ و کمـر جـدّ  و اجتهـاد بـر نبنـدی، و چون لئیمان بدین حضیض و اسـفل راضی باشـی؟" 
) هم�ان، ب�اب چه�ارم، فصـل دوم(. بـه نظر میرسـد کـه پرکاربردتریـن نوع جملات پرسشـی در 
ای�ن مت�ن از گون�ه جمالت پرسش�یی باش�د ک�ه در ژرف س�اخت خ�ود ح�اوی نوعی ان�کار و در 
نتیج�ه ترغی�ب و تنبی�ه مخاطب اس�ت: “این چه اش�ارت اسـت ؟ دوزخ به حقیقت در توسـت، و 

آن صفـات ذمیمـۀ نفـس امـاره اسـت ". )همان، ب�اب چهارم، فص�ل اول (. 
در نثـر مرصادالعبـاد ظاهـراً بـه دلیـل رعایـت مقتضـای حـال مخاطبـان کـه بیشـتر آنـان از 
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قشـر متوسـط یـا اقشـاری هسـتند کـه کمتـر بـا کتابـی از نـوع کتابهـای صوفیانه فارسـی سـر 
وکار داشـته انـد و یـا زبـان فارسـی زبـان دوم آنهاسـت، از میـان وجـوه صـور خیـال از تشـبیه 
فـراوان اسـتفاده شـده اسـت. در ایـن متـن، تشـبیه تنهـا جنبـۀ یکـی از صـور خیـال را نـدارد، 
بلکـه توضیـح و تبییـن مسـائل ذهنـی و مجرد از طریـق ملموس کـردن آنها نیز هدف نویسـنده 
اس�ت. زیـرا نویسـنده در بسـیاری مـوارد از امـور مجـرد و ذهنـی سـخن میگویـد و یـا تأثیـر 
امـور محسـوس و ظاهـری را بـر باط�ن و دل آدم�ی توضی�ح میده�د. بـه همیـن سـبب بـرای 
تبییـن بیشـتر مطالـب از تشـبیه هـای حسـی و یـا مثـال و تمثیـل بهـره میگیـرد و یکـی از 
دلای�ل فراوان�ی تشـبیه ه�ای گس�ترده در مت�ون صوفیان�ه و مرصادالعب�اد همی�ن ام�ر اس�ت . 
از نظـر س�اختار ص�وری، چن�د نکتـه در تش�بیهات این مت�ن قابل ذکر اس�ت: یکی آنکـه پاره ای 
از مشـبه‌به‌ها بـا مضـاف الیـه یـا صفـت مقیـد شـده انـد و این بـدان منظور اسـت که یـا توضیح 
بیشـتری در مـورد مشـبه بـه داده شـده و یـا مبالغـه ای در آن شـده باشـد ماننـد آب حیـات یا 
جالب معانـی ، اینگونـه قیدهـا یـا عطفهـا گاه گاه در مشـبه هـا نیـز وجـود دارد و دیگـر اینکـه 
مضـاف الیـه در بسـیاری از ایـن ترکیبـات پـاره ای از حدیـث یـا آیـه ای از قـرآن اسـت ماننـد 
“سـبزۀ انـّی ذاهـبُ  الـی ربیّ “ )سبک‌شناسـی نثرهـای صوفیانـه، غلامرضایی، ص420 (. س�ایر 
مثاله�ای مش�ابه از ای�ن قرارن�د: تخت�ۀ ابج�د عش�ق: 93 / جـامِ  یسـقینی: 135 /جب�ل الرحم�ۀ 
عنایـت: 171 / چـاووشِ لا الـه: 207 / خاصگی�انِ صف�ات حمی�ده: 207 / دامِ یحبهـم: 381 / 
دریچ�ۀ ملک�وت: 241 / دولـتِ  اقـرار لسـان و تصدیـق جـان: 389 / دهقنـت و نفخـتُ  فیـه من 
 روحـی  111و 113 / رایـتِ  ثنـا خوانـی محمـد: 63 / رحـم صفـات حیوانی و سـبعی : 354, ... .

 یکـی از ویژگیهـای مهـم نثـر صوفیانـۀ مرصادالعبـاد، فراوانـی حکایـت ، تمثیـل و مثال اسـت . 
اهمیـت ایـن عناصـر در ایـن نثـر ، نخسـت از آن جهـت اسـت کـه زبان نویسـنده از خشـکی به 
نرمـی و لطافـت میگرایـد و صبغـۀ تخیـل میگیـرد . دو دیگـر اینکـه در مباحـث تعلیمـی با ذکر 
داسـتان و تمثیـل و ماننـد آنها مطلـب حالت روایت میگیـرد و در آن تحرکی بوجـود می آید که 
در نتیجـه ذهـن آن را پذیراتـر اسـت و بـه لحـاظ روانشناسـی، با حیـات و حرکتی کـه در وجود 
آدمی اسـت س�ازگارتر. شـاید به همین سـبب اسـت کـه بعضی از نویسـندگان، بعضـی از مطالب 
را از حالـت گ�زارش واقعی�ت بی�رون م�ی آورنـد و بـه آن رنـگ روای�ت میدهن�د. )غلامرضای�ی، 
سبک‌شناس�ی نثره�ای صوفیان�ه : ص 489 (. سـه دیگـر اینک�ه، تمثیـل جانشـین اسـتدلالهای 
عقلـی میشـود و از آنجـا کـه مخاطبـان متصوفـه، بیشـتر مـردم متوسـطند و ذهن آنـان را یارای 
شـنیدن اسـتدلالهای خشـک عقلـی نیسـت، متصوفـه هـر جـا خواسـته انـد موضوعی دشـوار و 
پیچی�ده را بی�ان کنن�د، بـا ذکر داس�تان یـا تمثیلی ی�ا مثال�ی آن را توضیح می�داده ان�د. )فرزاد، 
ل�زوم بی�ان مس�ائل عرفان�ی: ص 486(. در مرص�اد- العباد نویسـنده از ضرب المثل نیـز به عنوان 

یک�ی از ان�واع تمثیل بس�یار اس�تفاده میکند.
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خواهـر حسـین منصـور حالج کـه جمالـی داشـت و نیمـی از صـورت را میپوشـانید ) عـدم 
وجـود م�رد واقع�ی در بغ�داد و تنه�ا نی�م م�ردی ) حالج ( در بغـداد ب�ودن. )نجم الدیـن رازی، 

مرصادالعب�اد : ص 119(.
تشـخیص نی�ز یکـی آرای�ه ه�ای ب�ه نس�بت پرکارب�رد در نث�ر کت�اب مرصادالعب�اد اس�ت. باید 
توج�ه داشـت ک�ه در برخ�ی از نثره�ای صوفیان�ه از جمله مرصادالعباد تشـخیص و جان بخشـی، 
تنهـا بـر اسـاس تخیـل نویسـنده در کلام بکار نمیـرود بلکه جنبۀ اعتقـادی نیز دارد زیـرا به نظر 

اکث�ر عرف�ا ، خداون�د معرف�ت خوی�ش را به همۀ کائنات بخش�یده اس�ت.
" خـاک را چندیـن رسـول بـه حضرتـش میخواندنـد و او نـاز میکـرد و میگفـت: ما را سـر این 

حدیث نیسـت ". )همـان : 75(.
" آتش به زبان شجره ندا میکند که ای بیخبران من آتشم نه شجره ". )همان:236 (.

3-2 : لایۀ تفسیری 
قـرن پنجـم تـا هفتـم و نیـز اوایـل قرن هشـتم، دورانی اسـت کـه حـوادث و مصائـب تاریخی 
در جامعـه ایرانـی سـیر صعـودی دارد و بـه نظـر میرسـد کـه همیـن حـوادث یکـی از علتهـای 
رشـد و رواج تصـوف و عرفـان در میـان مـردم باشـد. یکـی از نمودهـای ایـن رشـد، پیدایش آثار 
ادبـی – عرفانـی اسـت کـه بخشـی مهـم از آن را نثرهـای صوفیانـه تشـکیل میدهـد و جالب آن 
اس�ت کـه نثر نویس�ی در تص�وف ایرانی، مقدم بر پیدایش اش�عار عارفانه اس�ت. نثرهایـی از قبیل 
مرصادالعب�اد نجم‌الدی�ن رازی، بیشـتر بـا هـدف تعلیـم و تبلیـغ تصـوف در میـان امـرای عصر و 

طالبی�ن و س�الکین و م�ردم متوس�ط پدید آمده اس�ت.
اگرچـه ایـن آثـار شـبیه آثـار مدرسـی بـوده و همانگونـه که ذکر شـد جنبـۀ تعلیمی ایـن آثار 
پررنگت�ر اس�ت ام�ا ب�ه هر حال از زبان اشـارت و عبارت نیز خالی نیس�ت. از نظـر نجم‌الدین رازی 
هـدف از تألیـف کتابـی چـون مرصادالعبـاد تعلیم شـیوه‌ها و آداب و رسـوم سـلوک و خصوصیات 
سـالک راه دیـن و خداونـد اسـت و بنابرایـن هـدف تعلیم و آموزش شـیوۀ بیان و صـورت کلام را 
تعیی�ن میکن�د. اسـتفاده از کلام عربـی به هر روی نشـان از علامـه بودن متکلـم و تحصیل او در 
حـوزه هـای علـوم دینی داشـت و ذهـن مخاطب و مرید جسـتجوگر بـرای پذیرفتن سـخن عالم 

عل�وم دینی آم�اده ت�ر و راضیتر بود.
بسـیاری از مؤلفـان کتابهـای  منثـور متصوفـه – چنانکه خود در کتابشـان ذکر کـرده اند – اثر 
خویـش را بـدان سـبب بـه پارسـی تألیف کـرده اند که مخاطبانشـان پارسـی گوی بـوده و عربی 
نمیدانسـته انـد، بـه همیـن دلیـل ضرورت داشـته اسـت کـه آیـات و احادیـث و کلام بـزرگان و 
اشـعار عربـی را کـه به مناسـبتهای گوناگون از آنها اسـتفاده کـرده اند را به فارسـی ترجمه کنند 
ت�ا ب�رای مخاطبش�ان مفهوم باش�د. البته نباید پنداشـت کـه مؤلفان همـۀ عبارات و اشـعار عربی 
را ب�ی اسـتثنا بـه پارسـی ترجمه میکرده انـد بلکه میزان ترجمـه و کیفیـت آن در متون مختلف 
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یکسـان نیسـت و ظاهـراً بسـته به اینکـه جملۀ عربـی درکجای متن و بـه چه منظور آمده باشـد 
و نویسـنده ضـرورت ترجمـه را تـا چـه حـد تشـخیص بدهـد و مخاطبان چگونـه باشـند، میزان 

ترجم�ه و چگونگی آن متفاوت اس�ت.
و آشوب در عرصه های سیاسی،  فتنه  پر  کانونهای  از  یکی  دیرباز  از  الدین  نجم  زادگاه   ری 
اجتماعی، فکری بوده است. حضور شیعیان و اهل سنت هر کدام با گرایشهای گوناگون فقهی و 
لامی از یک سو و برخی اقلیتهای دینی از سوی دیگر، در کنار جبهه گیری ارباب قدرت و مصلحت 
اندیشی سیاسی و اقتصادی آنها، بستر لازم را برای برخورد آرا و افکار گوناگون فراهم میکرد. آنگاه 
که سودجویان و عوام الناس، آتش بیار معرکه میشدند، کشمکشهای ذهنی به درگیریهای خونین 
و تسویه حسابهای ویرانگر منجر میشد. ) ری باستان ،کریمان ،ج2 ص60 (. فضای سیاسی حاکم 
بر روزگار نجم الدین رازی، یکی از پیچیده ترین و بحرانیترین دوره های تاریخ ایران و عالم اسلام 
است. غرب عالم اسلامی  که با مسیحیان هم مرز بود از عصر سلجوقیان به اینسو، دستخوش 
و  نبردی فرسایشی، دولت عباسی  و  فرودی دراز دامن  و  فراز  و در  بود.  جنگهای صلیبی شده 
سلجوقی را به چالش میکشید. در این نبرد گاه پیروزی از آن مسلمانان بود و گاه مسیحیان. بر 
این آشفتگی تا نیمۀ قرن ششم یعنی سال 567 و شکست فاطمیان از صلاح الدین ایوبی، و جدال 
بین خلافت فاطمی و عباسی را نیز بیافزایید. از سویی تضاد بین اسماعیلیان و خلافت و بغداد و 
ترک به عصر محمود غزنوی میرسید؛ از سوی دیگر حکومت سلجوقی پس از سلطان سنجر تجزیه 
بود. خوارزمشاهیان که زمانی دست نشاندۀ  تبدیل شده  الطوایفی  به حکومتهای ملوک  شده و 
سلجوقیان بودند برای خود قلمرو حکومتی از خوارزم تا خراسان بنیان نهاده بودند و در شرق و 
غرب به گسترش تصرفات خود میپرداختند. و بهرحال شمار کسانی که از 550 تا 617 ) آغاز 
حملۀ مغولان( بر ایران فرمانروایی کرده بودند و عزل و نصبها و تأسیس سلسله ها و فروپاشیها 

نشانۀ تلاطم بیش از حد جامعۀ ایران و حکومت اسلامی است.
نجـم الدیـن رازی شـاهد تاخـت و تـاز مغولان به ایـران بوده و خانـه و محل زندگیـش را ترک 
گفت�ه اس�ت. توجـه بـه ظلـم و سـتم شـاهان و دگرگونیهای پـی در پـی روحیـه ای در وی پدید 
آورده ب�ود ک�ه ب�ا تندخوی�ی و اعتراض همراه ب�ود. نجم‌الدیـن رازی اگرچه در کتـاب خود مدعی 
سـلوک و تذهیـب و پاکسـازی روح و روان اسـت امـا در عمـل میبینیـم کـه خـود بـر خلاف آن 
آموزه‌هـا عمـل میکنـد و در بزنـگاه تاریخـی حملـۀ مغـولان به ایـران، خانـه و زن و فرزنـد را رها 
کـرده و میگریـزد و ایـن هـم برخالف نرمخویـی و مهربانـی اهـل تصـوف اسـت و هـم برخالف 
روحیـۀ ظلـم ستیزکسـانی چـون نجـم الدیـن کبـری و شـیخ عطـار کـه همزمـان بـا او زندگـی 
میکردنـد و در مقاب�ل مغ�ولان تـا لحظ�ۀ ش�هادت ایس�تاده بودن�د. نجم‌الدیـن رازی معلم تصوف 
و متص�وف اس�ت ن�ه ع�ارف و صوف�ی. او در سـلوک عرفانی نگرشـی غیر فـردی دارد و با کسـانی 
ک�ه عرف�ان و س�لوک را در زاوی�ه ه�ا و خانق�اه ها و به ش�یوۀ ریاضت دنب�ال میکنند همداس�تان 
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نیس�ت. و هم�گان را ب�ه فراخ�ور ش�غل اجتماعیشـان به نوعی سـلوک فـرا میخواند.
گارش مجـدد مرصادالعبـاد، بیـرون از اهداف مالی و قدرت طلبانۀ  نویسـنده، نشـان میدهد که 
او ب�ر خالف سـایر هم‌اندیش�ان خود، آمادگـی تعامل با ارباب قـدرت را داشـته و آن را بطور کلی 
نف�ی نک�رده اس�ت. گویـا نجم الدیـن در طرح مباحثـی چون فطـرت ارواح ، آفرینـش آدم و انبیا، 
احتیـاج بشـر بـه نبـی و راهنمـا، ختم نبوت و مسـئله معـاد همۀ اقشـار جامعه را در نظر داشـته 
اس�ت. امـا در برخـی از بابهـا بویـژه بـاب سـوم بـرای مریدانـی سـخن گفته اسـت کـه از غوغای 
جامع�ه ب�ه خلـوت خوی�ش پن�اه ب�رده ان�د. بنابراین ب�ا ای�ن جماع�ت از آداب ش�یخی و مریدی، 
تلقی�ن ذکره�ا و ش�یوه‌های خلـوت نش�ینی س�خن گفت�ه اس�ت. او میـل دارد کـه تمـام افـراد 
جامع�ۀ پیرامون�ش از ایـن روشـها و سـخنان بهـره ببرنـد، بنابراین نه تنهـا فرایند عمومی‌سـازی 
ایـن سـخنان را در پـی میگیـرد بلکه روی سـخن را به اهل سیاسـت و تجـارت بازمیگرداند و آنها 
را بـه دادگـری و رعایـت عـدل و انصاف و سـتم سـتیزی فـرا میخواند کـه این مسـائل هم جنبۀ 
اجتماع�ی دارد و هـم از خل�وت نش�ینی به دور اس�ت. این مقول�ه بیش از هر جای کت�اب در باب 

پنج�م نم�ود پیدا کرده اس�ت.
3-3 : لایۀ تبیین 

شـاید بتـوان گفـت کـه چارچوب کلـی دیدگاه‌هـای اجتماعـی نجم الدیـن رازی بر ایـن اصول 
اس�توار اس�ت: 1. نظـام منـدی عالـم و پیونـد آن بـا ارکان اجتماعـی 2. اس�وه گرایـی 3. عدالـت 
مح�وری و رعی�ت پ�روری. بیش�تر این محورها پیوند اس�تواری ب�ا یکدیگر دارند و گاهی گسسـت 
ناپذی�ر مینماین�د. در نگـرش او آسـمان و زمیـن و افالک و آنچـه در آن اسـت بعالوۀ انسـانها 
همگ�ی اجزای�ی از ی�ک کل واحدن�د. و در نهایـت تمام�ی هـدف آفرین�ش را آفرینـش و پرورش 
انس�ان میدان�د. و بنابرایـن مجموعـه ای کـه آغـاز و اهـداف تابناکـی دارد ، روا نیسـت کـه لجـام 
گسـیخته ره�ا ش�ود و نظ�ام سیاس�ی آن به دس�ت مش�تی فاس�د اداره ش�ود. پس باید چـاره ای 
اندیش�یده ش�ود ک�ه از ش�خص پادش�اه ت�ا کوچکتری�ن اج�زای جامعه از می�ان اف�راد خداترس و 
پارس�ا و رعی�ت ن�واز انتخ�اب ش�وند. او از دو جنب�ۀ ثبوتی و س�لبی به ای�ن قضایا ن�گاه میکند؛ از 
سـویی بـه تبییـن ویژگیهایـی میپـردازد که یـک ملک عـادل و خداترس بایـد واجد آنها باشـد و 
مثـال داوود و سـلیمان نبـی را پیـش مـی آورد که ملـک دین و دنیـا همزمـان اداره میکرده‌اند و 
از سـوی دیگـر بـه بازگویـی و شـرح صفاتـی میپـردازد که ملـک بایـد از آن عاری باشـد و وجود 
ایـن صفـات در ملـک و رعیـت باعث به فسـاد کشـیده شـدن جامعه میشـود. او میگوید که سـه 
حـق بـر گـردن پادشـاه اسـت: حـق نفـس ، حـق مـردم و حـق خداونـد. و بـرای تحقـق عدالت 
در جامعـه، تنهـا انتخابهـای صالـح را کافـی نمیدانـد بلکـه معتقـد بـه نظـارت دائمـی بازرسـان 
پادش�اه ب�ر اح�وال کارکن�ان ملک اس�ت. نجـم الدین معتقد اسـت که لغزشـهای صاحبـان ملک، 
افـراد زیـر دسـت سـرزمین را نیـز به فسـاد و تباهـی اخلاق میکشـاند و بـه صفات ناپسـند بغی، 
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طغیـان، کبـر، اعـراض از خـدا، تکبـر و خودپسـندی، تکاثـر، دلمشـغولی، بخـل و تبذیـر مبتال 
میکن�د. جبرگرای�ی جـزوی از جه�ان بین�ی اوس�ت و جب�ر سیاس�ی بر ذه�ن او س�نگینی میکند. 
او بج�ای آنک�ه ب�ه ریش�ه ه�ای تاریخی حملۀ مغ�ولان توجـه کند ب�ه آس�انی آن را نتیجۀ غضب 
اله�ی ب�ر م�ردم میدان�د. “ مـردم بـه فرامیـن الهـی پایبنـد نبـوده انـد و غفلـت و معصیـت اهل 
اسالم زیـادت شـده اسـت و در اثـر شـومی ایـن احوال اسـت کـه غضب و قهـر الهـی در صورت 
کف�ار تت�ار ب�ر م�ردم نازل گردی�ده اس�ت. ) نجـم الدیـن رازی، مرصادالعبـاد ص394 (. بـا توجه 
بـه پیونـد اسـتواری کـه میـان ذهـن و زبان آدمـی برقرار اسـت، میتـوان گفت که نجـم رازی در 
کلـی گوییهایـش، تصوی�ر معین�ی از سیاس�ت و حکوم�ت در ذه�ن دارد. زیـرا گذشـته از فصـول 
پایان�ی مرصادالعب�اد کـه بطـور مسـتقیم بـه آن میپـردازد، هنگام سـخن گفتن از اوصـاف فردی 
انس�ان نیـز، گاه اندیش�ه‌های خ�ود را از رهگذر تصویرهای سیاسـی تجسـم میبخش�د. بـی تردید  
اس�تفادۀ او از ترکیبهای سـلطان ِ عشـق، شـحنۀ شـوق، سیاسـتگاهِ دل، تیغ ِ ذکر، اوباش و رنود 
ِ صفـات ذمیمـۀ انسـان، سـرهنگی درگاهِ  دل )همان صـص227-206 ( و نظایر اینه�ا برای بیان 
چگونگـی سـلطۀ عشـق بـر وجـود آدمـی، با اندیشـه هـای سیاسـی و ایدئولوژیـک او بـی ارتباط 
نیس�ت. بنابراین بایسـت بسـیاری از ناگفتـه های سیاسـی، اجتماعی و ایدئولوژیـک او را از خلال 

عب�ارات و واژه‌ه�ای وی دریافت.
طریقـت نجم الدین رازی بر پایۀ شـریعت قرار دارد و شـگفت نیسـت کـه در مرصادالعباد آیات 
و احادی�ث بس�یاری زین�ت بخ�ش متـن ش�ده و م�ورد اس�تفاده ق�رار گرفته ان�د. در آغـاز تمامی 
چهـل فصـل کتـاب ابتـدا یک آیه و بـه دنبال آن یـک حدیث نبوی برای تبرک نقل شـده اسـت 
و آنـگاه مؤلـف سـخن را بـا "بدانـک " آغاز کرده اسـت و آیه و حدیـث آمده در هر سـرفصل، در 
تمام�ی فص�ل م�ورد توجه، تفس�یر ظاهری و تفس�یر باطنی صوفیانه اس�ت: قـال الله تعالی “ إنیّ 

خالق بش�راً مِن الطین ". 
ق�ال النب�یَ  صل�ی الله علی�ه و س�لّم حکای�ه عن تب�ارک و تعال�ی: “ خمّ�رتُ  طینـة آدم بیدی 
اربعیـنَ صباحـا ".   بدانـک قالـب انسـان را چـون از چهـار عنصـر آب و آتـش و بـاد و خـاک 
خواسـتند سـاخت آن عناصـر را بـر صفـت عنصـری و مفـردی بنگذاشـتند ، آن را بـه درکات 
دیگ�ر ف�رو بردن�د... )نج�م الدی�ن رازی، مرصادالعب�اد، ب�اب اول، فص�ل دیّ�م(. علاوه بـر آن مؤلف 
ب�رای اثب�ات سـخنان خـود جـای جـای به آیـات و احادیـث استشـهاد کرده اسـت و آنرا بیشـتر 
شـاهدی بـر درسـتی معانـی ذکر شـده در نثر خود بـکار گرفته و یـا به قصد تکمیل سـخن قبلی 
م�ی‌آورد. زی�را مخاطب�ان در هر حال میبایسـت بـه یاد آورند که بـا عالمی دینی سـر و کار دارند 
ک�ه ج�ز در مس�یر خداوند، قرآن و س�نت س�خن نمیگوید: " فـردا نگویند چون دیگر متحسـران، 
کـه مـا از دولـت ایـن حدیث بـی خبر بودیـم " لو کنّا نسـمع و نعقل مـا کنّا فی اصحاب السـعیر 
". ) همـان، بـاب اول، فصـل اول (. او بـا حضـور پشـتوانه‌های محکـم فرهنگی و دینـی یعنی آن 
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پشـتوانه ای کـه متکـی بـه قـدرت و ایدئولوژی غالب اسـت به فیلسـوفان و صاحبـان عقاید دیگر 
میتـازد و خـود را بـر ایـن محـق میدانـد کـه دیگـران را تحقیر کـرده ، کوچـک بشـمرد یا حتی 

تکفیرکند.

نتیجه‌گیری 
1. دیـدگاه حاک�م ب�ر ذه�ن و جه�ان بینی نگارن�ده بر کلیت هر مت�ن وگزینشـهای زبانی و غیر 

زبانی او تأثیر مسـتقیم دارد.
2. در گون�ۀ ادب صوفیان�ه، ایدئول�وژی بصـورت صریـح و ضمن�ی بازتـاب یافت�ه اس�ت. گاهـی 
اوق�ات ایدئولـوژی وابسـته ب�ه ق�درت و درخدمت حاکمی�ت و یا نهاد ش�ریعتمدار اس�ت. آنچنان 
کـه نجـم الدیـن رازی کتـاب خـود را به حاکم سـلجوقی تقدیم کـرده و حتی به منظـور فهم وی 
ن�گارش کت�اب را از بار نخس�ت س�هلتر انتخاب ک�رده اس�ت. گاه ایدئولوژی صوفیان�ه در رقابت با 
ایدئولـوژی حاکـم و مـوازی و شـانه به شـانۀ قـدرت حرکت میکنـد آنچنانکه احمـد غزالی زمانی 
بجـای بـرادر در نظامیـه بغـداد تدریـس میکـرد و زمانـی بجـای اعتـراض مسـتقیم بـه حکومتی 
کـه متشـرعان در مسـند قدرتـش تصـوف عاشـقانه او را بـر نمیتافتنـد در زاویـۀ خـود در قزوین 
گوشه‌نش�ینی اختی�ار ک�رد و ج�ز خ�واص مری�دان را نمیپذیرف�ت. و در نهایـت گاهـی ایدئولوژی 
در تقابـل و تضـاد کامـل بـا قدرت حاکم اسـت چنانچـه که تعلیمـات عین‌القضات نـه با حکومت 
ام�رای س�لجوقی س�ر س�ازگاری داش�ت و نه  ب�ا خلافت بغ�داد. متشـرعین متعصـب و فقیهان با 
وی مخال�ف بودن�د و او خ�ود پرچم�دار تصوفی بـر پایۀ عشـق و تأویل آیات قرآن خـارج از قاعدۀ 

بود. گش�ته  فقاهت 
3. درگونـه ای کـه ایدئولـوژی حاکـم بـه صـورت صریـح در آن بازتـاب یافتـه اسـت، متـن 
معم�ولاً وابس�ته ب�ه حافظۀ جمع�ی و باورگروهی اس�ت. هنگامی کـه از ایدئولـوژی حاکم صحبت 
میکنی�م تنه�ا ب�ه گرایشـهای مذهبی و اجتماعـی حاکمان عصر توجـه نداریم بلکه نـوع تصوف و 
شـریعتمداری آن تص�وف، و گرایشـش ب�ه زهد ی�ا ذوق مد نظر اس�ت. در گونه ای‌کـه ایدئولوژی 
در آن بازتـاب کمرنگتـر یـا ضمنیتـری دارد متـن مولـود تخیـل فـردی خلاقانه تری اسـت و این 
زمانـی اسـت کـه در متنهـا بـه سـطرهایی بـر میخوریـم که شـطح گونه و بسـیار ذوقی هسـتند 
و گویـی نگارنـده عنـان قلـم را بـه دسـت تخیـل خاّلق سـپرده و در حالـت وجـد و دریافـت 
مینگاش�ته اس�ت. طبیعتـاً تخیّـل خاّلق نویسـنده در متونـی کـه همجهـت و همسـو بـا حافظۀ 
جمعـی و گروهـی نیسـتند و بـه تعبیـری به طرز تازه سـخن میگویند بیشـتر عمل کـرده و نمود 
یافته‌اس�ت. در متـون مـورد بررسـی ایـن مقاله، کتاب سـوانح العشـاق احمد غزالـی و تمهیدات و 

نام�ه ه�ای عین‌القض�ات همدان�ی اینگونه هس�تند. 
4. برخـی از متـون مـورد بررسـی بیشـتر در جهـت تثبیـت و تقویـت سـاختارهای ایدئولـوژی 
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هس�تند. نجـم الدیـن رازی در تمام بخشـهای مربوط به حکومت و ویژگیهای شـاه و زیر دسـتان 
آن نگاهـی دارد ک�ه متأث�ر از ن�گاه فاراب�ی در ترس�یم ی�ک مدین�ۀ فاضل�ه اس�ت. او حتـی حملۀ 
مغـولان را نتیجـۀ گنـاه و آلودگـی مـردم میدانـد و نـه سسـتی خوارزمشـاهیان و بدیـن ترتیـب 
پایـه ه�ای حکوم�ت ظالم را گرچه شـاید ناخواس�ته تقویت میکند. ب�رای حاکم فارس�ی زبان، در 
تعالیـم تصـوف کتـاب فارسـی مینویسـد و هنگامـی که در نـزد خلیفۀ بغداد اسـت بـه عربی‌دانی 
و عربی‌نویسـی خـود فخـر میکنـد، در حالیکـه متنـی ماننـد تمهیـدات عین‌القضـات همدانـی 
سـعی در شکسـتن سـاختارهای ایدئولـوژی حاکـم دارد و پایه هـای حکومت و تصـوف متعصبانۀ 
ش�ریعتمدار را میلرزان�د. بارزتری�ن ویژگی سرکش�ی عین‌القضات همدان�ی در عرصۀ کلام و عقیده 
اعتقـاد بـه مقـرب و عاشـق بـودن ابلیـس ) بحـث نـور سـیاه (، تأویـل آیـات قـرآن و مخصوصـاً 
آی�ات ح�اوی ح�روف مقطع�ه، انکار معاد جس�مانی و تقدیم عشـق بر تم�ام فضیلت هاس�ت. نامه 
ه�ای وی نیـز آنچن�ان کـه از فح�وا و بررس�ی تاریخی آنه�ا بر می‌آید بطـور مخفیانه میـان وی  و 
مریدانـش رد و بـدل میشـده و بارهـا اتفـاق افتـاده اسـت کـه نامۀ وی به مقصد نرسـیده اسـت .

 5. بررسـی مت�ون ب�ه شـیوۀ تحلیـل گفتمـان انتقـادی بـه پژوهشـگر امـکان تمییـز متـون 
ایدئول�وژی مح�ور و س�اختار ش�کن را خواه�د داد. در مجمـوع میتـوان کتابهـای صوفیانـه احمد 
غزالـی و عین‌القضـات همدانـی را در زمرۀ متون سـاختار شـکن و کتاب مرصادالعبـاد نجم الدین 

رازی را در زم�رۀ کتابه�ای ایدئول�وژی مح�ور طبق�ه بن�دی کرد.
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