
 

 

 

 

 حدیث رؤیت
 

 *مهرجردی الدین وحیدیشهاب

 **مریم خاتمی

یش از اسلام در ادیان پها و اصطلاحاتی است که حتی از واژه رؤیت چکیده:

اسلام مورد بحث و بررسی قرار  ةو در قرون اولی ت مطرح بوده استو یهودی یتمسیح

و بحث دربارة آن  دوم و سوم هجری قمری به اوج خود رسیده ةسد در است و گرفته

این  .گردیده است مختلفی هایگروهو  هاهمین امر سبب تشکیل فرقه ادامه یافته است.

 .است ی و عرفانی تحلیل و نقد شدهمکلا های ادبی،در حوزه بیشتر مسئله

به بررسی این مسئله از نظر قرآن کریم رؤیت معنی  پس از تا کوشیممیار در این گفت

 .بپردازیمهای مختلف اسلامی از شیعه و سنی و احادیث و آرا و گروه

ای از متکلمین آثار و احوال کوتاه جمعی از مشایخ و عرفا و نظرات عدهضمناً 

 ها نیزآن یعرفان و خط مشصوف و تبرخی از بزرگان  و نیزشیعه(  له،معتز )اشاعره،

  .است ذکر گردیده

دلائل عقلی، ، شهود و ، کشفاللهقلبی، لقاء ؤیتبصری، ر ؤیتر رؤیت، :هاواژهکلید

 ؤیتدلائل نقلی بر ر

 

 

 

                                                 
  e-mail: vahidishahab@yahoo.com              میبد    -ریائالله حاستادیار دانشگاه آیت*

  e-mail:khatami307@gmail.com دانشگاه ادیان و مذاهب                                         دانشجوی دکتری**

 6/10/1394؛ پذیرش مقاله: 26/8/1394دریافت مقاله:
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 :مقدمه
گردد اصل توحید در ادیان ابراهیمی به عنوان یکی از اصول اساسی و بنای استوار دین محسوب می

 در مسیحیت و یهودیت مطرح بوده است و در اسلام نیز در قرون اولیه موردکه حتی پیش از اسلام 

 رؤیت خود رسیده و بحث دربارةدوم و سوم قمری به اوج  بحث و بررسی قرار گرفته و در سدة

رؤیت  ة، صفات و افعال. اندیشجمله اسمانیز دارای ارکانی است از استمرار یافته است. اصل توحید

بر قرآن کریم در احادیث و روایات باشد. بحث رؤیت علاوهارکان میخداوند نیز جزء آن 

های متعدد ازجمله  رؤیت خداوند در حوزه همچنین. است نیز وارد شده)علیهم السلام(  معصومین

های ها و گروهگیری فرقهکلام، فلسفه، عرفان، تفسیر و ادبیات آمده است. همین امر باعث شکل

 اند.باره پرداختهاینن در آثار متعدد خود به بحث درن، عرفا و مفسراتکلماده است و مدیمتعددی گر

اتی است که در قرآن کریم رؤیت در اسلام و بین مسلمانان آی های اصلی اندیشةیکی از زمینه

توان خداوند را رؤیت کرد؟ این رؤیت با چشم ظاهر یت پرداخته است. و اینکه آیا میبه مسئلة رؤ

شده و همین امر تواند باشد؟ تحت عنوان موضوع رؤیت در متون اسلامی مطرح و جسمانی می

های شیعه به تفسیر و تبیین و برداشت ن، عرفا و ادبا از اهل سنت ون، متکلماباعث شده تا مفسرا

 متعدد از این آیات بپردازند.

 این توجه بهبا خداوند بر این باورند که یت ؤآیات مربوط به ردر تفسیر ، تسناهل ن امفسر

ن معتزلی و شیعی با ات جایز و حتی واجب است. اما مفسردیدن خداوند با چشم سر در قیام ،آیات

را انکار می آن -اندیت خداوند دانستهؤها را اثبات رکه اهل سنت آن -به همان آیاتاستناد نمودن 

در مقابل  .باشندیت خداوند با چشم ظاهر در قیامت میؤاهل سنت، قائل به ر نمتکلما کنند.

یت را با چشم ؤن این دو گروه راقرار دارند که متکلم یو شیعی معتزلمتکلمان  ،ن اهل سنتامتکلم

در این مسئله اما اختلاف متکلمان شیعی و معتزلی دانند و سر هم در دنیا و هم در قیامت محال می

، جز تعداد بسیار اندکی از آنیمتعزلمتکلمان پذیرند اما یت قلبی را میؤر یشیع است که متکلمان

نیز با توجه به اهمیت موضوع  اند. فلاسفه اسلامییت خداوند با دل و قلب را هم منکر شدهؤها، ر

یت با چشم سر ؤهرگونه راسلامی  و فلاسفة ،اندرؤیت و دیدار خداوند به بحث در این باره پرداخته

یت را بر خداوند جایز ؤحقیقت راسلامی  ةسففلا لازم به ذکر است که .دانندرا از خداوند دور می

گویند این نوع از علم کنند و میمی مطرحیقینی و حضوری  ،را با نام علم ضروری دانند که آنمی
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عرفا نیز به بحث رؤیت و دیدار خداوند  یت است که نیاز به ابزار جسمانی ندارد.ؤهمان حقیقت ر

بشریت  ةد را در قلب و دل و با فنای مرتبو دیدار خداوناند. آنان بر این اعتقادند که رؤیت پرداخته

عنوان لقا یا  هب بیشتررا  رؤیتتوان شهود کرد. البته عارفان وادی معرفت این نوع در مقام ربوبیت می

 . کنندفنای در حاق حقیقت، تعبیر می

های و نظریه گاه قرآن کریم، روایات و آرادید تحقیق حاضر کوششی است در باب  رؤیت از

بر سیر تاریخی رؤیت، اصل رؤیت را های مختلف اسلامی اعم از شیعه و اهل سنت که علاوهفرقه

 .است مورد بررسی قرار داده

 گاه کلام  و عرفاندیاز د تؤیر
 قرآنمعجم مفردات الفاظ در  یبا چشم سر است، راغب اصفهان دنید یمعنادر لغت به تیرؤ

 :در نظر گرفته است تیرؤ یرا برا ینفس چهار معن یبرحسب قوا

 ؛به چشم سر دنید .1

 ؛لیوهم و تخ ةبه قو دندی .2

 ؛تفکر ةبه قو دندی .3

 .(373: 1425)راغب اصفهانی، عقل  ةبه قو دنید .4

به چشم  دنید یلغو یهمان معنا یقمر یدر قرن دهم هجر (ونی)صفات و تجسمّ هیاهل تشب یول

 ند. ارفتهیسر را پذ

 یبرند و گاهیکار مبه تؤیر یرا برا یمعن نیهم زیاشاعره ن بیشتر یو حنابله و حت ثیحد اهل

 .کنندیاستفاده م و ابصار نهیآن از الفاظ معا یبرا زین

باشد که  یاتیفیخداوند واجد صفات و ک دیگردد، بایبه چشم مطرح م داریکه د یهنگام البته

امر سبب منازعات  نیهم رد؛یقرار گ نندهیب برابردر دنیتعلق داشته و هنگام د یدنید یایبه اش

از  رابا چشم سر  تیرؤ هیامام عهیش ناو معتزله و بعداً متکلم هیمو به موجب آن جه دیگرد نامتکلم

 خداوند سلب کردند.
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 در قرآن تؤیر
 )ع(یموس یآن تقاضا ةنمون نیبهترردد و گیآن برم اتیآ ریو تفس میبه قرآن کر تیؤر ةمسئل ةشیر

معصوم  یامبریپ ،یموس نکهیبا توجه به ا (7 )اعراف:« رَبِِّ أَرنِِي أَنظُرْ إِلَيْكَ»خداست:  دارید یبرا

است.  «يرانن تَ لَ»است؛ البته پاسخ  ریپذامکان تؤیر پس د،ینمایدرخواست نم یاست و امر ناشدن

یوقوع نم به ایدر دن تؤیر نیمعتقدند ا یدانند و بعضیخدا م تؤیبر عدم ر لیرا دل نیهم یادهع

قرار گرفته  نامورد بحث متکلم شتریکه ب آیاتیکنند. یرا مطرح م امتیدر ق تؤیو ر وندد،یپ

يَومَئذٍِ  رَبِِّهِم عَن إِنَِّهُم کَلاِّ» یه:و آ ،(22قیامت: ) «ناظِرَةٌا وُجُوهٌ يوَْمَئذٍ نَِّاضرَِةٌ إِلىَ رَبهِِّ» ة:فیشر یةاست،آ

در حجاب  نامنؤند، مااستدلال که اگر کفار در حجاب نیبا ا است؛ ؛(15: نی)مطفف «لَمَحجُوبُون

است  میقرآن کر اتیاز آ .(11 )نجم: «رَأَى ماَ کَذبََ الْفُؤَادُ ماَ». نندیتوانند خداوند را ببیو م ستندین

و  هکرد دایتحقق پ ایامر در دن نیا خداوند در معراج نائل شده باشد، تؤیبه ر )ص(امبریکه اگر پ

به آن  تؤیر ةمسئل یکه برا یگرید یةممکن و مجاز است. آ ایخداوند در دن تؤیر جهیدرنت

شهود  ةوضوح مسئلبه هیآ نیا .(172اعراف: ) «بلََى أَلسَتَْ بِرَبِِّكُمْ قَالُواْ»ت: اس «ذر» یةاستشهاد شده آ

آدم به بارگاه حق بار یاست و چگونه بن یچگونه عالم «ذر»عالم  نکهیا یول ،کندیحق را مطرح م

 مل است. أقابل ت افتندی

ذهن  ةزانندیبرانگ اتیآ گونهنیا یوجود دارد ول ییاختلاف نظرها اتیآ نیا ریدر تفس البته

 هست.  زین تیرؤ ةمسئل بارةمسلمانان در

 ثیاحادر د تیرؤ
موهبت  نیتراست. خوشبختانه بزرگ یکلام یو آرا دیانواع عقا ةدارند دربر یدوم هجر قرن

و  )ع(اطهار ةتوسط ائم )ص(پس از رحلت رسول اکرم یاندک میاست که قرآن کر نیمسلمانان ا

 ثیاعتقاد مسلمانان که احاد گریرکن د یول ،مصون ماند فیو از تحر دیگرد یآورصحابه جمع

 ة، فاصلثیو جمع آورندگان حد )ص(ماکر امبریرحلت پ نیب ة. فاصلامدیاست به کتابت درن ینبو

به علوم و معتقدات  ثیاحاد اوردنیکه براثر ضبط نکردن و به کتابت درن یعاتینبود و ضا یکوتاه

نه همة حافظان زیرا جبران نشد؛  کاملاً  ث،یحد یبعد یعلما یهارغم کوششد، بهشوارد  یاسلام
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به نسل  یرا دست نخورده از نسل یاست مطالب ها قادرحافظه نیتریقو یحت هبودند و ن نیام ثیحد

 منتقل کند.  گرید

است که  «ماه تیؤر» ثیکنند حدیبدان استناد م تؤیبه ر نکه قائلا یثیاحاد نیتراز مهم یکی

 هنشان داده است که ب یعبدالجبار با بررس یاختلاف است. قاض یو سن عهیش انیالبته  بر اصالت آن م

 یخبر واحد است و ازلحاظ علم نیا دیگویم یتوان اعتماد کرد، قاضینم هاتیروا نیاز ا کیچیه

 .(224-230: 4ج، 1339 عبدالجبار، ی)قاض ستین رفتهیپذ

. دید دیاست که: شما پروردگار خود را خواه نیها اتفاوت یبا توجه به برخ ثیحد یمعنا

 یرا به رو یاکه افق تازه روازآن ثیحد نیا ی. بررسدینیبیماه را در شب بدر م نکیاکه همچنان

 است. یقابل بررس یخیمسلمانان گشوده از لحاظ تار

که  یهنگام یعنیوارد شده است،  خیتار ةقرن سوم به صحن لیدر اوا ثیحد نیا یخیبعد تار از

یاز آن استفاده م تؤیخود به ر ةدیاثبات عق یبرا یو متکلمان سن دهیگرد نیتدو ثیکتب حد

ازجمله  ه،یامام یعیدر کتب ش یاند، ولنکرده ییماه اعتنا تؤیر ثیبه حد عهیش یکردند. علما

 نیو همچن )ص(امبریدر زمان پ تؤیر ةدهد مسئلیهست که نشان م یاخبار زیصدوق، ن خیش دیتوح

 1مطرح بوده است.)ع( ائمه

 )ص(امبریمسئله در زمان پ نیکه ا ستین یدیترد ثیحد نینبودن ا ایبودن  حینظر از صح صرف

 موضوع اشاره دارد.  نیقرآن است که به ا اتیآن آ لیمطرح بوده و دل

  تیرؤ مفهوم

فهو ذوجهه  يلان کل مرئ هيالبصر هيالرو هيعل ستجيلي يانه تعال» :دیگویمباره ایندر یحل علامه

 .(230 :1414، ی)حل« جسما و هو محال كونيحكم المقابل بالضروره ف يلانه اما مقابل او ف

 دارد:  تؤیرا در باب ر یو معان فیتعر نیترجامع یکاشان نیعزالد

عیان  تیؤر (5: )عنکبوت «اللَِّهِ فإَِنَِّ أجَلََ اللَِّهِ لآَتٍ يرَْجوُا لِقاءَ مَنْ کانَ» ،يتعاللله قال ا

منان را موعود ؤاما در آخرت م نگنجد. یدر فان یجهان متعذر است. چه باق نیدر ا

کَلاِّ »را ممنوع. و در  رانو کاف (22: تامی)ق «وُجوُهٌ يوَمَْئذٍ نَِّاضرَِةٌ إِلىَ رَبهِِّا ناَظرَِةٌ» است
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و نظر  انیع ةدیحق را بد ایمنان در دنؤم (15: نی)مطفف «يوَمَئذٍِ لَمحَجُوبوُن رَبِِّهمِ عَن إِنَِّهمُ

 .(37 :1325 ،ی)کاشان و بصر انیو در آخرت به نظر ع ندیبب رتیبص

و  یاسیو س یحوادث اجتماع ةجیمشابه آن نت ثیاحاد ای ثیحد نیمسلم است تولد ا آنچه

مون و متوکل و واثق اتفاق افتاده أقرن سوم در زمان خلافت م لیاست که در اوا یمهم یدتیعق

که اهل  ید و موضعورآ شیپ یهجر 232تا 218از سال  «محنه»معروف  یةکه قض یحوادث ،است

یت ؤر ةکرد، قابل توجه است. چرا مسئل اریاخت تؤیر ةمسئل برابرحنبل دربنمخصوصاً احمد ثیحد

 نیحل ا یبرا یدرآمد و چرا کسان یو کلام یدتیمهم عق ةمسئل کیصورت قرن سوم به لیدر اوا

علما و مذاهب مختلف  انیدر م تؤیر ةمسئل نکهیوجود ا آوردند؛ با یماه رو تؤیر ثیمسئله به حد

 ؟است استناد نکرده ثیحد نیبه ا یکس هیدر قرون اولی عنیاز قرن سوم  شیچرا پ ،ستمطرح بوده ا

 و... درخور تأمل است.

 یدر مباحث کلام تیرؤ
 بلکه در آخرت هم صریحاً  ایتنها در دنخدا را نه تؤیشدند که ر دایپ یاعده یقرن دوم هجر در

قرن بوده  نیشدند، در ایم تیعباس حمایدربار بن یمنکر شدند. ظهور متکلمان معتزلی، که ازسو

 بارا به عنوان مخالفت  نیها اخداوند است و آن تؤیر یمعتزله نف یاست. یکی از اصول اعتقاد

 نیکه ا یمطرح کردند؛ روش یبه عنوان تنزیه ساحت قدس اله زیمجسمه و مشبهه و ن دگاهید

معروف شده ونیگروه به عقل نیبود و ا یخود اتخاذ کرده بودند روش عقل دیمتکلمان در اثبات عقا

 اند.

 شینقل را در پ یعنی گرید ةقیطر ثیاهل حد یعنی شانیبود که مخالفان ا یروش عامل نیا

زله و تدر مواجهه با مع ثیبود که اهل حد لیدل نیترماه در شب بدر مهم تیرؤ ثیحد .رندیگ

شود و یم یخدا به جسمانیت او منته تیبدان استناد کردند. معتزله معتقد بودند جواز رؤ هیجهم

کنند که یمتصف م یناخواه خدا را به صفات ایخواه  دیتوان خدا را دیم ندیگویمکه  یکسان

 شود. یمعمولاً به مخلوقات نسبت داده م

ها بوده و تجسیم در آن هیتشب ةکه شائب یدیاهل سنت بودند عقا بیشترکه  یکلام دیعقا مورخان

گرچه  هایها و داورگزارش نیاند؛ اها به روافض نسبت دادهآن ریتعببه ای انیعیش ةلاغ است به
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 (،ستندین هم هیامام عهی)که مورد قبول ش عهیش ةغلا رایز ستین هیپایچندان هم ب یاست ول زیآممبالغه

 .(52 :1375 ،ی)پورجواد 2دارد تجسیم یو حت هیتشب ةداشتند که جنب یدیعقا

خود از روش دگاهید نیگرا به منظور تبعقل معتزلة: حنابله معتزله و دگاهیدر د تؤیر. الف

حس  ةلیوسما به ةکند: همیم انیب نیرا چن یعقل ةعبدالجبار ادل یکردند. قاضیاستفاده م یعقل یها

مگر آنکه، با هر آنچه در حکم مقابل است  دینخواهد د یزیچ ندیبیحس م ةلیوسه به کآن م،ینیبیم

 . ردیقرار گ

 ایحس اش .2  م؛ینیبیحس م ةلیوسهب از ما کیهر نکهیا .1است:  یبر چند اصل مبتن لیدل نیا

در حکم مقابل  ای( مقابل حال )ی)تعال میممکن است قد .3 ند؛یبیدر حکم مقابل را م ایمقابل 

 باشد(.

 باشد. در حکم مقابل است، ایآنکه ثابت است که خداوند امکان ندارد مقابل  حال

 یاتیبه آ رونیاند، ازادهیغفلت نورز زین یاکتفا نکرده و از دلائل نقل یعقل ةویفقط به ش معتزله

 تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ  لا»: اتیآ نیاز ا یکیخدا نفی شده و  تؤیصراحت راز قرآن تمسک جستند که به

یرا مطرح م یفوق بحث مبسوط یةآ لیقاضی عبدالجبار ذ .است (102 )انعام: «الْأبَْصارَ وَ هُوَ يُدْركُِ

 است : نیآن چن ةکند که خلاص

نخواهد داشت و ازطرف ییمعنا تؤیبا ادراک همراه شود جز ر دهیشده است چون د ثابت

که  میابییم یو حمد شیستا ینف نیدر ا ایکرده است  یرا از خود نف دهیخداوند ادراک با د گرید

به یخداوند نقض خواهد بود و نقص و کاست تیرؤ یعنی هیقض نیگردد و اثبات ایبه  ذات او برم

 .ستیوجه بر خداوند روا نچیه

 نخواهد داشت؟ ییمعنا تؤیر ادراک با بصر همراه شود جز یوقت دییگویچرا م گفته شود اگر

اگر  رایز ؛کند، نداردیمُدرِک است و درک م نکهیا بر دیوصف زا چیه نندهیب مییگویپاسخ م در

امکان نداشت؛  دهیاز د (دهیدو)ادراک و د نیاز ا یکی ییبود، جدایبر ادراک م دیامر زا دنید

برخلاف  تیواقع میدانیاست که م یدر حال نیوجود ندارد و ا ود نیا انیم یعقولطة مچ رابیه رایز

سأَلَُوا فَقَدْ » یگریو د (55 )بقره: «أَرنِِي أَنظُرْ إِلَيْكَ قَالَ لنَ ترََانِي رَبِِّ قَالَ» :گرید یةاست. آ نیا

 اتیآ نیاست: با توجه به ا (153)نسا:  «عِقَةٌجهَْرَةً فَأَخَذَتهُْمُ الصَِّاذَلِكَ فَقَالُوا أَرِنَا اللَِّهَ  مِنْ مُوسَى أَکْبَرَ
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 یبرا انیاست. معتزل یمعتزله نورشناس گرید لیشود. دلیم یمنتف زین ینقل لیدل بهخداوند  تؤیر

 دیبا تؤیموضوع ر ایثاًن ؛سالم باشد ةباصر یدارا دیبا نندهیگفتند: اولاً شخص بیم ءیش کی تؤیر

 نهییدربرابر آ دیبا ءیش ،ءیش تؤیانعکاس و ر یگونه که برامقابل چشم باشد؛ همان ایچشم  یجلو

آن دینبا ءیش رابعاً ؛باشد کیاز حد به چشم نزد شیب ایدور  ادیاز چشم ز دینبا ءیش لثاً ثا ؛باشد

رنگ و تکاثف باشد.  یدارا دیبا ،گریدعبارتبه د؛یایباشد که به چشم ن قیرق ای فیچنان لط

پس خداوند با چشم  ست،یصادق ن تؤیموضوع ر یءخدا به عنوان ش بارةفوق در طیازآنجاکه شرا

  .(233-234 :1384 قاضی عبدالجبار،) ستین تیرؤ قابلسر 

 یظاهر یها را از معناوآن دندیرا برگز لیتأو ةویش اتیآ برابربود که در نیمعتزله ا گرید روش

 يوَمَْئذٍِ »وجوه  بارةدر دادند مثلاً رییرا تغ اتیمفردات آ یبرخ یمعنو یمعنا یگاه یکردند. حت یته

 تؤیها با انکار ر( گرفتند. آنتؤیانتظار )و نه ر یمعننظر را به (22قیامت: ) «لي ربَِِِّّها ناظِرَةٌإ ناضِرَةٌ

 لیوأبا ت همچنین .را از صحنه خارج کردند هیاهل تجسم و تشب دیکردن آن عقا یخدا و استدلال

 .(74: 1375 ،ی)پورجواد خاص را مطرح کردند یخداوند موضع تیرؤ ةمسئل ةنیمتشابه در زم اتیآ

از  شدند از مخالفان معتزله بود.یم تیحما یعباس یاو از جانب خلفا روانیحنبل که پبناحمد

ماه است که به انحاء گوناگون نقل  تؤیر ثیهمان حد زیاو ن لیکافرند و دل ت،ؤینظر او منکران ر

 شده است. 

به  یعد اعتقادند و بُدرا ادامه دا وهیش نیا خزیمهبناسحاق ةلیوسهحنابله در خراسان ب روانیپ

استفاده  یاز روش نقل بیشترراه  نیاشاعه دادند و در ا جیتدررا در بغداد و اصفهان به تؤیجواز ر

 کردند. 

خود مبارزه  دیبودند که به منظور دفاع از عقا یمسلمان یهاحنبل هر دو از فرقهو احمدبن معتزله

اثبات  یبرا هیجهمفرقه به هدف خود بود. معتزله و  دنیرس یراها باختلاف مهم آن .ردندکیم

کتاب  هرا فقط از را حیصح دیبود که عقا یحنبل مدعخود به عقل متمسک بودند و احمدبن دیعقا

به  افتیمنتها در ره ؛نداشتند یاختلاف کدامچیآن ه اتیدست آورد. البته بر سر آتوان بهیو سنت م

قرآن هم به  لیوأو ت ریزدند و در تفس لیوأمتشابه دست به ت اتیخصوص در آکتاب خدا معتزله به

کرد.  ستنادو سنت ا ثیبه حد دیبا اتیآ یدرک معان یگفت برایاحمد م یول .عقل متوسل شدند
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در اسلام  یگریو سنت و آغاز سن ثیاست که نهضت او درواقع نهضت اهل حد لیدل نیهمو به

 .(74: 1375 ،ی)پورجواد بوده است

او از  روانیپ و یدیسس مکتب ماترؤم (ق333 د:) یدیمنصور ماترابو: هیدیماتر در نظر تؤیر .ب

با آنان  یصفات اله دیتوح ةدر مسئل ژهیوهب داشتند، ثیبا اهل حد یشتریب یکینزد ،اعتقادات ثیح

حال نیدرع نهاده است. ثین و حدآقر ریاساس بحث خود را براساس نقل و تفسوی  دند.همراه بو

که ابومنصور در  یمهم ةها پاسخ دهد. نکتبه آن یعقل لیاست که با دلا دهیکوش زین زلهمعت برابردر

این تمیز را  یو .قائل شده است تیادراک و رؤ انیکند تمیزی است که میمطرح م تیبحث رؤ

ادراک  هیآ نیبه نظر او در انهاده است.  کرده بنا «لا تدُرِْکُهُ الْأبَْصارُ» یه:که از آ یریبراساس تفس

. او ستیمحدود است و خداوند محدود ن یزیبه چ افتنیو ادراک مستلزم احاطه  تینه رؤ شده ینف

 :دیگردینم شد ادراک همینم دهیاست چراکه اگر خداوند د تیدر اثبات رؤ هیآ نیا دیگویم

و  -الادراك  يفموضع نف هيرؤ ريبغ رهيغ دركيلادراك حكمه اذ  يلنف كنيلم  یريولو کان لا»

 .(74: 1375 ی،)پورجواد« له يلا معن هيالا بالرؤ دركيلا  الخلقمن  رهيغ

تواند حدّ ماه و ی: انسان نم دیگویماه را مثال زده است و م تیرؤ ثیخود حد یمدعا یبرا او

 دهیعق نیهم دی. شاندیتواند آن را ببیحال منیدرع یول ،وسعت آن را بشناسد تا بدان واقف شود

وجه  وده ب «لاَ تُدْرِکهُُ الْأبَْصَارُ» ریتفس یبراالاسرار  کشفتا در  ختهیبرانگ زیرا ن یبدیابوالفضل م

 :قائل باشد

اندر هر دو  نستیبه چشم. و اگر مراد ا دنیاست به خرد پس از د افتنیادراک ن یمعن
بر وجود افتد و الله  تیکه رؤ رایز ستیرواست و ادراک روا ن تیو رؤ دیجهان نشا

 ج، 1331 ،یبدی)م ستینگفتن روا  فیرا ک افتد و مرو تیفیموجود است و ادراک بر ک

3 :446). 

 ةدیدر عق ثیاو با اهل حد .بوده است یدیمعاصر ماتر (ق330 د:) یاشعر ابوالحسن :اشاعره .ج

و  یمعتزله از روش عقل برابردر دیتریدی کوشهمانند ما نینچهم اشتراک نظر داشت. تیجواز رؤ

 استفاده کند. یاستدلال
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 لیدلااللمع مباحث کتاب  شرح داده است. الابانهو  اللمع یهاخود را در کتاب ةدیعق یاشعر

 .(13 :1414 ،ی)اشعر بر نقل استیمبتن شتریب ابانه و یعقل

 یحتاو  .ردیگیخدا درآخرت از راه ابصار انجام م تیکند ثابت کند که رؤیم یسع او

و حنابله وفادار  ثیدارد به نظر اهل حد یسع دندینامیم یقلب ةرا مشاهد تیکه رؤ یبرخلاف کسان

مورد بحث قرار  اللمعو هم در  ابانهموضوع را در  نیکند. ا یرا همان ابصار معرف خدا تیو رؤ بماند

 تیقابل اهم یخیازلحاظ تارتواند یو اصرار او م دیکأت نیا .(64 :1955  ؛35 :1414شعری،ا) است داده

 باشد.

 یغزال

کند یدنبال م ثیقرآن و احاد اتیخود را بدون استدلال آ یکه بحث عقل یگرید یاشعر متکلم

 .یعارف و صوف یمتکلم و غزال یغزال دو دوره است: یدارا یاست. تفکرات و یغزال

)مشبهه و جهمیه( و معتزله نام  یتوان حد وسط موضع افراطیرا م تیرؤ بارةدر یغزال موضع

 نهاد.

او ردّ  یمطرح شده است و هدف اصل الاعتقاد یالاقتصاد فدر کتاب  بیشتر یغزال یکلام بحث

 یپردازد، ولیموضوع م نیبه اثبات ا زین یو به قول خود او شرع ینقل لیمعتزله است. او با دلا

 یبحث کلام .(61 :1409 ،ی)غزالخود اختصاص داده است از راه عقل بخش اعظم کتاب را به تیرؤ

 یغزال تیاهم ینوشته شده است. ول یغزال یاز انقلاب روح پیش و ظاهراً  الاقتصاددر کتاب  تیرؤ

مباحث  نیترقیاز عم یکیاست که  نیعلوم الد اءیاحاو در کتاب  انهیو صوف یدر بحث عرفان

 است. یعرفان

 :یاز نظر غزال تیرؤ فیتعر

 ةدیعق انگریجمله ب نیا (680 :1377 ،ی)غزال «کشف است تیخوانند که غا تیآن رؤ یرا برا تیرؤ»

 دیعقا هرحال ازبه یورزد؛ ولیم دیکأت یبر رؤیت قلب یصوف کیاست. او در مقام  یغزال یعرفان

 یلیکند. دلیبا چشم سر را مطرح م تیکند و رؤیاست( عدول م یقلب تیاهل سنت )که رؤ یرسم

 : دیگویم ی. ویاست نه عقل یکند شرعیاقامه م یدعو نیا یهم که برا
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حق آن است که اهل سنت و جماعت را ظاهر شده است از شواهد شرع که آن در 
ها که در شرع آمده است بر ظاهر لفظ گریو نظر، و د تیشود تا لفظ رؤ دهیچشم آفر

 (.680 :1377 ،ی)غزال ورتشود؛ چه ازالت ظاهرها روا نباشد مگر به ضر یرانده م

 :عهین شامتكلم دگاهیاز د تیرؤ
 کاملاً  یدگاهیاست. که د )ع(از امام جعفر صادق ثرأمت تیرؤ ةلئدر مسـ عهین شامتکلم دگاهید

منسوب به  ری. تفسانددهکر تیروا نشیاز اجداد طاهر یثیدر ضمن احادکه  ،است یو عرفان یمعنو

دست به عهیش کی قیو هم از طر (یسن ی)صوفیابوعبدالرحمن سلم قیقرآن، از طر اتیاز آ شانیا

بسم »از  یریدر تفس اند. مثلاًمورد نظر خود را ابراز نموده نیدر چند )ع(امام صادق 3ده است.یما رس

بل تضاف  ئيش يال ضافيوالله هو الاسم الفرد المنفرد لا»: اندآورده نینام الله چن فیدر توص «الله

و هو  فتهيكيو الاحاطه  تهييِّهاله الخلق منزه عن کل درك ما یالمعبود الذ رهُيتفس کلها ، الله و اءيالاش

 .(30 :1388، ی)سلم «المستور عن الابصار و الاوهام و المحتجب بجلاله عن الادراك

هو » ةداند و با جملیخداوند را محال م تیفیو ک تیشود امام درک ماهیملاحظه م کهچنان

 4.ندیفرمایم حیچشم تصر ةلیوسهعجز انسان را از ادراک حضرت حق ب «عن الابصار المستور

: دیوگیم یسخن پروردگار با موس «رَبِِّ أَرنِِي أَنْظُرْ إِلَيْكَ» یةآ هخود دربار ریدر تفس یسلم

 «.باق يالفان ال ليالسب فيفك يلانك الفان يلاتقدر ان تران»گفت  یبه موس ندیفرمایم )ع(امام صادق

راه برد؟ پس  یتواند به باقیم یو چگونه موجود فان یهست یتو فان رایز ینیکه مرا بب یستیتو قادر ن

در  یسلم نجایدر ا .(انايع هيله برؤ في)فك ندیتواند پروردگار خود را با چشم ببیم یچگونه موس

قوم  یال را تقاضاؤس یعلامه حلّ یول (31 :1388 ،ی)سلم داندیم یخود تقاضا را از زبان موس ریتفس

 .(86 :1414، ی)علامه حل داندیم یموس

اند و در ضمن کرده حیتصر ایهم به انکار آن در دن حضرتو  استیمربوط به دن تیرؤ نجایا در

 تیرؤ زیاز متکلمان ن یاریبس «.ايدن يف ینك لا ترا» :دنیفرمایم «أنَْ کُنَِّا أَوَِّلَ الْمُؤْمِنيِنَ» یة:آ ریتفس

 .در آخرت است تیرؤ ةجدالشان در مسئل شتریاند و برا محال دانسته ایدر دن
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 آن یدر آخرت و چگونگ تیرؤ
 تیرؤ نیا یچگونگ یگریدر آخرت و د تیرؤ ةمسئل یکیمطرح است  نجایکه در ا یامسئله

 لیدر ذ مثلاً توان گفت پاسخ امام مثبت است؛ یدر آخرت م تیرؤ یعنیاول  ةمسئل بارةاست. در

 یدر جا ایو  «مقعد صدق عند مليك مقتدر يف هيتبِّاره برؤ» :دنیفرمایم «الْمُؤْمِنيِنَبَِِِّّرِ  َو»...  یه:آ

 یعطا یکه برا یریدر تفس .(86 :1414ی، )علامه حل «يوجه يالنظر ال يال نيو بِِّّر المِّتاق» گرید

 :شودیعطا ذکر م نیا ی: دو وجه برادنیفرمایم (36)نبا:  «حِسَابًاجَزاَءً مِنْ ربَِِّكَ عَطَاءً » ریدر تعب یاله

)دخول و داخل کردن بنده در بهشت است  یبخشش اله یگریاست و اسلام، و د مانیا یدر اول

شود و یمنان داده مؤکه به م یاست. بشارت «وَجهِهِ الكَرِيمِالنَِّظَرِ اِلي »خره و بالأ .(هالجن يالعبد ف

 نیبا ا نیاست. بنابرا یو نظر به وجه اله تیشود بشارت به رؤیمنان مؤم بینص تیکه درنها یعطائ

منان ؤم یدر آخرت برا )ع(از نظر امام تیاست. رؤ )ع(ذکر شد و منسوب به امام صادقکه  یبریتعا

 یعلما رد؟یگیصورت م یالهیچگونه و با چه وس یو نظر به وجه اله تیرؤ نیا یمحقَق است. ول

 ةرا در سخنان ائم تیمراد از رؤ یخر همگأمت یو علما یصدوق و علامه حلّ خیمانند ش هیامام ةعیش

 دیتوحدر  )ع(که از امام صادق یثیدانند. حدیم یقلب تیرؤ )ع(اطهار ازجمله حضرت امام صادق
 یگرید ثی. حد(117 :2ج ،1389 صدوق، خی)ش موضوع است نیا ةدهندنشان یخوبهب نقل شده وقصد

 است: نیچن ثیاز خوارج گفته شده که متن حد یکیدر جواب سئوال  )ع(از امام باقر
اباجعفر ای شي نعبد ؟ قال الله : رايته ؟ قال لم تره العيون المِّاهدة العيان ولكن  يا

بالناس  ِّبهيبالحواس و لا  دركيولا  اسيبا الق عرفيلا  مانيالقلوب بحقائق الا تهيرأ

حكمه ذلك الله لا انه الا هو و قال  يحوزفيمعروف باالعلامات لا  اتيلآ ايموصوف 

 .(117 :2ج ،1389 صدوق، خی)ش رسالته جعلي ثياعلم ح الله قولونيالرجل و هم 

بارها به  )ع(امام صادق ریدر تفس .است یقلب تیرؤ ت،یجا مراد از رؤهمه )ع(اطهار ةسخنان ائم در

 انیقلب را گاه با لفظِ مشاهده و گاه با لقا ب دنیقلوب عارفان و عاشقان اشاره شده است و د

 نیصورت ا نیداند در ایرا علم م تیصدوق رؤ خیاست که ش نیا قابل توجه ة. مسئلاندفرموده

 یاز معنا تیو لفظ رؤ ستین تیرؤ علم باشد اصلاً  که صرفاً یتیمسئله خارج از بحث است و رؤ

 شود.یخود خارج م یقیحق
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به فرض  دیگویماه م تیرؤ ثیخدا، و در حد تیرؤ یدر معن زین یعبدالجبار معترل یقاض 

 خیو اخبار ش ثیدر احاد .(23 :4ج ،1339 ،قاضی عبدالجبار) علم است یمعنابه تیرؤ ثیصحت حد

خواسته دامن یم یو مشهود است؛ یخوبهاو ب یدفاع ةها جنباز آن ریو تعب تیصدوق در باب رؤ

 شود پاک گرداند.طرف اهل سنت و حنابله به آن وارد می ازتشیع را از اتهاماتی که 

قرن چهارم میان معتزله و  ةهایی که از اوایل قرن سوم تا نیمزاعة نشیخ صدوق سای توحید در

 شود.اهل حدیث و سنت پدید آمده، دیده می

 ةاثبات آن به ادل بر عهیش یعلما محال است، و عهیاز نظر ش )ابصار( خدا با چشم سر تیرؤ

 اند:متمسک شده یو نقل یعقل

 :یعقل ۀادل

 ینیدر جهت و طرف مع یممکن است که مرئ یصورت با چشم و انعکاس اشعه در یزیچ دنید. 1

 شتریب ایباشد؛ اگر فاصله کمتر  ینی، مسافت معندیبیکه او را م یو شخص یمرئ انیو م ردیقرار گ

جهات موضوع  نیباشد. با توجه به ا یدنید یئیمقابل ش نندهیآنکه ب گرید ست،یممکن ن دنیباشد د

و در  یمنجر به جسم بودن خداوند تبارک و تعال هاست. لازمة ذات متقابل و فاصل یمنتف تیرؤ

 .ردیجهت قرار گ ایمکان  گردد و ذات خداوند منزه از آن است که دریمکان بودن او م

اش محدود بودن و در مکان بودن اوست لازمه رد،یوجود او تعلق بگ ةخداوند، اگر به هم تیرؤ. 2

است که  نیاش الازمه ردیقسمت تعلق بگ کینقطه و  کیما به  داریکه محال است و اگر د

 هم محال است. نیباشد که ا بیجزء و ترک یخداوند دارا

 :ینقل ادله

 نیبد یثیحدصدوق  حیدنمونه در تو یاند براجسته تمسک اریبس ینقل لیبه دلا عهیش یعلما

 مضمون نقل شده است : 

 هيالناس فكتب عل هيو ما ف هيالسلام اسأله عن الرؤ هيالحسن الثالث ؟ عل ياب يکتبت ال

البصر فاذا نقطع الهواء  نفذهيهواه  يو المرئ يالرائ نيب كنيمالم  هيالرو جوزيالسلام لا 

 يمت يذلك الاشتباه لان الرائ يو کان ف هيتصح الرؤ يوالمرئ يالرائ نيب اءيو عدم الض
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ذلك  يوجب الاشتباه و کان ف هيالرو يف نهمايالسبب المؤجل ب يف يمرئال یمساو

 .(109 :7 ح، 1389 صدوق، خی)ش اتصالها با الاسباب نيديلان الاسباب لا  هيالنِّب

گنجد. امام یم یاست و نه در مکان خاص بیجزء و ترک یخداوند نه محدود است، نه دارا

موافق است و  زیدارد که با فلاسفه ن چشمخداوند با  تیدر عدم رؤ یگریاسلوب د )ع(یعسگر

ن اسحاق آن را استخراج نموده به استناد احمدب یل کافصواخداوند در  تیدر باب ابطال رؤ ینیکل

 .است

لقا  بارةدر و« یو مطالعت یلمشاهدت» کند:یاضافه م)ع( امام صادق «أَلَمْ نَِّْرَحْ لَكَ صَدْركََ» یةدرآ

 ةمشاهده و لقا در درج نیالبته زمان ا «.الاخره لقاء يسواء لتحرمن ف يلئن نظرت ال» :دنیفرمایم

 شرحو  «الصمد»اسم  لیاز راه تحل یمطالب جالب )ع(مکان آن بهشت است. امام صادق و امتیاول ق

و حرف لام بر  «تیاحد» کنند: حرف الف بریم انیخود ب ریهر حرف در تفس یرمز یو معنا

 تیالوه و تیتواند احدیاست که حواس نم نیدو حرف دلالت بر ا نیکند و ایدلالت م «تیالوه»

 دو حرف در نیااما ظاهر شدن  ها عاجز است،به آن یعلم ةو عقول از درک و احاط ابدیرا در خدا

 .(229 :1388 ،ی)سلم شودیبر قلب عارفان ظاهر م یتبارک وتعال یل است که خدایکتابت دل

 يعل ظهريأنه  يعل ليالكتابه دل يو اظهاره ف»کنند: یاشاره م یگرید ةحضرت به نکت سپس

بر اظهار دو  گرید لیپس دل .(229 :1388 ،ی)سلم «دارالسلام يف نيلأعبن المحب بدويو  نيقلوب العارف

 است. «دارالسلام»شدن  پروردگار به چشم محبان در  در کتابت آشکار «لام»و  «الف»حرف 

 اند.قائل شده نیظهور به ع یگریها و دظهور به قلب یکیبه دو تجربه و ظهور  )ع(امام نیبنابرا

حضرت  یاز چشم سر است. گاه ریغ یجا مراد حضرت در ادراک خداوند با چشمدر همه یول

 «الفؤاد معدن النظر»: دنیفرمای؛ م«فؤاد»به  یرا به دل نسبت داده است و گاه «نیاع» اینظر  )ع(صادق

 تیاست؛ نها یعارفان و محبان هر دو قلب ةتجربو رنیازا از مراتب قلب است، یافؤاد خود مرتبه

 .(229: 1388 ،یسلم)ی قلب ةرسند و محبان به مشاهدیم یآنکه عارفان به معرفت قلب

 متصوفه و عارفان دگاهیاز د تیرؤ
 دگاهیاز د تیرؤ ةلئبه مس نامتکلم یبرخ دگاهیو د ثیقرآن و احاد دگاهیاز د تیرؤ یاز بررس پس

 نبوده است. ریتأثیب نابر متصوف یکلام یهاشهیآرا و اند رایز ؛میپردازیتصوف و عرفان م
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 یصورت عرفانهم به یگاه یاست ول یکلام نامتکلم ریثأتحت ت یگاه صوفیه انیو ب وهیش

کشف و  از ایگرا بودند و ها اتکا داشته و سنتبه نقل ث،یمانند اهل حد ای گرید انیب به .دیآیدرم

 بردند.شهودهای قلبی خود بهره می

 دهندةنقل شده که نشان یقرن اول بنام احمد انطاک یاز شعرا یکیشعری از  الاولیا ةحلي در

 است. تیواقع نیهم

 من الابناء علم مجرب یفعند

 للحق واضحا قيبالتوف فاصبحت
 

 فمنه بالهام و منه سماعيا 

 وذالك بالهام من الله ماضيا
 (296 :9ج ،1407ابونعیم، )             

 یعرفا برا شعر است. ،تیرؤ خصوصاً یمسائل عرفان یمنابع برا نیتراز مهم یکیتوان گفت یم

ت و مقامات خود را ابداع حالا انیب یرا برا و احوال و مقامات خود ناچار زبان شعر دیعقا انیب

 هب انیرانیا یدتیو عق یو منابع فکر ریاز ذخا یداستان یهایخصوص مثنوهب انهیاشعار صوف کردند.

 ی... همه مسائلو ابرو،  چون مشاهده، نظر، قدوقامت، سرو زلف و چشم و یو مسائل رود،یشمار م

 .وجود آمده استدوست به یرو میاست که از ترس

تصوف  شیدایتوان آن را عصر پیبه قرن دوم که م دیبا الزاماً تیرؤ یعرفان ةجنب انیب یبرا

در قرون بعد در  البته م،یاز آن قرن در دست ندار یمدون خیسفانه ما تارأ. متمیندازیب ینظر د،ینام

 تیرؤبه  دهیبر عقدال یمانده است و اقوال یجاهها بو احوال آن نینخست انیها سخنان صوفتذکره

 ها نقل شده است.خداوند از آن

  یبصر حسن
تصوف با مکتب زهد آغاز  عارفان است. عرفان و یو تصوف بعد عمل یگفت عرفان، بعُد نظر دیبا

تفکر زهاد قرن اول و اوائل  ةدهندنشان یو دیمؤسس مکتب زهد است. عقا یشود. حسن بصریم

 ةمانند هم یحسن بصر رایز ؛مبهم است یقدر یدر نزد حسن بصر تیرؤ ةدیقرن دوم است. عق

 تیرؤ ةاو مسئل یبرا دارد. مسلماً یمنف یدید ایاهل خوف است و نسبت به دن صرآن ع گریزهاد د

را به او اختصاص داده و  یفصل ایالاول ةتذکرعطار در کتاب  نیدالدیشود. فریبه آخرت مربوط م

 آورد.یشده، م حیخدا در بهشت تصر یقول او را که به تجل
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 یتعالشوند از بهر آنکه حق خودیصد سال باول که اهل بهشت به بهشت نگرند هفت
شوند و اگر در جمالش  بتشیاگر در جلالش نگرند مست ه کند. یتجل شانیبر ا

 .(44 :1387)عطار، د غرق وحدت شون نگرند

دانند یم خدا یرو دنیواسطه دیرا ب تیکه رؤ یبعد انیبا صوف یسخن حسن بصر نیبنابرا

 فرق دارد.

  دیزبندعبدالواح

آورده است  انیمپروردگار در بهشت سخن به یکه از محبت و لقا یکسان نیاز نخست یکی

 ناکه متکلمچنان تیاز لفظ رؤ یکه از او نقل شده و یاست. در مناجات (177 د:) دیزعبدالواحدبن

 یو 5ده است.کراست استفاده  تیاز لفظ لقا و نظر که معادل رؤ یول ،اند استفاده نکردهکار بردهبه

 :دیگویم

جلال وجهك  يو بعزتك لا اعلم لمحبتك فرحآً دون لقائك و الاستِّفاء من النظر ال

و  ستیتو ن یجز لقا یشاد چیقسم به عزت تو که محبت تو را ه .دار کرامتك يف

 شناسمیدست خواهد داد نمکرامت به یتو در سرا یجلال رو دنیکه از د ییشفا
 (.156: 6ج  ،1407ابونعیم، )

 کیکه قرار است پس از مرگ رخ دهد به عنوان  را داریتجربه د نیکه او ا میکنیم حظهملا

 داند. یمنان ممؤ یبرا یکند و نظر به وجه خداوند در بهشت را کرامتیم یامر مسلم تلق

 هیعدو رابعه
 خداوند سخن گفته است. داریاست که از د یبزرگ انیاز صوف یکیاز  زین (ق185یا  180 د:) رابعه

« تو یتوست و در آخرت لقا ادی ایکار من در دن یاله»: دیگویم شیهااز مناجات یکیدر  یو
 (.87 :1387 )عطار،

 قرن سوم در تؤیر مفهوم
همراه  را یعلوم مختلف به جهان اسلام، مباحث و منازعات ورودبه همراه آن  ترجمه و نهضت

 مانند وحدت وجود یدیخود برآمدند و مسائل جد یهادگاهیکردن د یدرصدد علم هیداشت. صوف
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در این قرن مطرح شده  عیبد یاست که با رنگ یازجمله مسائل زین تیرؤ مطرح کردند؛ فنا را و

 است. 

  یمحاسب حارث
 هیالرعاشاهکار عمده او کتاب  .در تصوف است فیلأرالتیکث سندگانیاز نو یکی (243)د:  6محاسبی

عقل ةویش ث،یبا اهل حد یخدا ضمن همراه تیرؤ ةدر مسئل یاست. محاسب ابه امیلحقوق الله و ق

نکات  تیرؤ ةضمن اشاره به مسئل لحقوق الله هیالرعااست و در کتاب خود  دهیرا برگز انهیگرا

 .کندیم یمعرف نیطور خلاصه چنرا به دشانیکند. او مخالفان خود و عقایم انیرا ب یجالب

با القدر  كذِّبوني نيبالوقف والذ قولوني نيأن القران مخلوق و هم الذ قولوني نيهم الذ

و منهم رافضه و  نيالمواز غلطوني نيلذالاخره و ا يف یريان الله  نكروني نيو الذ

 .(464 :1420 ،یمحاسبحارث ) هيالمرجه و المحرور

 یبرا یها دفاع کرده ولاز موضع آن ث،یدر لفظ با اصطلاحات اهل حد او مینیبیم نجایا در

در  تیاز رؤ یکوتاه ةکند و با اشارینم یعقل کوشش قینقل و چه از طر قیها چه از طراثبات آن

 ةتجرب یکتاب ضمن بحث محبت و شوق برا گرید یهادر قسمت گذرد.یبدون اثبات م زیآخرت ن

 ی. وباستیز اریبس التوهم ث در کتابرحا ییآراکند. صحنهیلقا و نظر استفاده م یهافظاز ل دارید

کشد و پس از یم ریبه تصو زیانگاعجاب یاگونهبهشت را به ةصحن اتیقرآن و روا اتیبراساس آ

از رفع حجب حاصل  پساو که  یسونظر است به داند و آنیرا کم م زیچکی شماریذکر نعمات ب

 .(60: 1428 ،یمحاسبحارث ) شودیم

  یمصر ذالنون

الِّا  ايماطابت الدن» استفاده کرده است. «یتؤر» ریاست که از تعب یازجمله کسان ،(ق245 د:) ذوالنون

او در عبارت  .(327 :9ج ،1407ابونعیم، ) «تهيبذکره و لاطابت الاخره الِّا بعفوه، ولاطابت الجنان الِّا برؤ

را در آخرت  تیرؤ یعنی ه،استفاده نموده و هم آن را مختص به بهشت دانست تیرؤ ریهم از تعب

او به  کند.یداده وآن را با بعد عرفان عاشقانه مطرح م وندیشوق پ را با تیداند. ذوالنون رؤیمحقَّق م

 .(24 :10ج ،1407ابونعیم، ) شودیم شناخته معرفت یةنظر گذارانانیاز بن یکیعنوان 
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انواع معرفت قائل به  می: ذوالنون ضمن تقسدیگویم هیمصباح الهدادر کتاب  یکاشان نیعزالد

را مخصوص اهل  یاست و آخر تیمعرفت صفات وحدان انیو معرفت حجت و ب دیمعرفت توح

تواند در یاست و م یحق بر باطن عارف است که شهود قلب یشهود تجل نیداند و ایاله م تیولا

 .(571 :1325 ،ی)کاشان ز رخ بدهدین ایدن

الله و  حق تحت عنوان لقاء تیرؤ بهاست که معتقد  یذوالنون از کسان توان گفت کهبنابراین می

 ، می باشد.است ریپذامکان ایدن نیدر ا که شهود حق

  یطامسب دیزیبا

 میآنچه از تعل یاز بزرگان متصوفه است که شرح حال او مجهول است ول یکی (261، 268)د:  دیزیبا

النور من و کتاب  ایالاول رةتذک، للمعا. احوال او در کتب ستی، ناقص و مبهم نو عرفان او  مانده

که از  ییهاگزارش است.ه درج شد یصوف یابوالفضل سهلک فی، تألفوریربه الط یکلمات ال

 ةشاهد»به  یاخرو یبر اعتقاد به لقادهد که او علاوهینقل شده نشان م دیزیو حالات با اتیتجرب

 الله اشاره کردهیباشد که به فنای ف یکسان نیاز اول دیشا دیزیمعتقد بوده است. با زین ایدر دن «یقلب

 تیوصال و رؤ یهااز واژه کهمچناناست. او ه یابیقابل ارز تیبا رؤ وندیموضوع در پ نیا .است

استفاده کرده  زیمشاهده و لقا و کشف و حجاب ن نه،یمعا رینظ یریاز تعاب یموارد استفاده کرده، در

 .(68 :1387، ی)فعال است

 یرانیا خیمشا
در  تیرو ةمسئل ،یبغداد دیو جن ،ینور ابوالحسن ،یسهل تستر رینظ یانیاز محاسبی، صوف پس

 اند.آخرت را مطرح کرده

موارد متعدد  را در تیرؤ ةقرآن خود مسئل ریدر تفس ویژهبهدر آثارش، ( ق282 د:) یتستر سهل

 ایهمان لقا  میمراد از نع سدینویم( 22مطففین: ) «إنَِِّ الْأَبْرَارَ لَفِي نَعِيمٍ » :ریتفس در کند. مثلاًیمطرح م

 .(180 :1425، ی)تستر شوندیمشاهده است که خواص مؤمنان یعنی ابرار بدان نائل م

 ینور ابوالحسن

است. از نظر  (295 د:) یداده است، ابوالحسن نور وندیپ و آخرت را ایکه دن یرانیا انیصوف گریازد

 دایپ یدیبعد جد تیاساس رؤنی. برادارد یوستگیپ ایاست و با دن اکنون حاضرآخرت هم ییاو گو
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به کتاب  وانتیم ینظرات و اب ییآشنا ی. برااست سریو عاشقان م نامحب یبرا ایکند و در دنیم

خود  یشخص ةبلکه از تجرب ست،ین ینظر ذهن کیتنها  یو اتیاو مراجعه کرد. نظر مقامات القلوب

 .دیگویاست سخن م یو قلب یمعنو یاکه تجربه

 یبغداد دیجن

 ادیو طاووس العلما  الطائفه دیس یهااز او به نام .است (297-298د: ) دیپرآوازه جن انیاز صوف یکی

 تیبر حفظ و رعایفقه و مبتن ،او در تصوف میبزرگ بود و تعل یهیعلامه و فق دیجن شده است.

صحو بود. اصرار او بر صحو  و یمستمر روح و ذکر دائم بیبراساس تهذ یو قتیطر .شرع است

ل اه انیمانند صوف نیکند؛ بنابرایاهل سکر مانند )حلاج و شبلی( جدا م انیاو را از صوف کرطرز تف

مورد از او نقل  نیدر ا ایالاول ةتذکردر  ییهاندارد، گرچه در گزارش دیکأسکر بر وصال و لقا ت

 .(267 :1387 )عطار،« کس دروغزن است نیمشاهده ا یالله ب دیهر که گو» :شده است

 نیمنؤرالمیبه مقام شامخ ام نیهمچن ،داشته است )ص(به سنت رسول اکرم یاژهیو تیعنا دیجن

 یسخن به کرامت نگفت کی یاگر مرتض»گفته است:  یدر کلام خاص نشان داده است. یتوجه

 .(420 :1387 )عطار،« یچه کردند قتیاصحاب طر

 چهارم قرن
این جنبه را در نظر دارند  هیصوف سندگانیکند و نویم دایپ یابعاد گوناگون تیپس از قرن سوم، رؤ

ینویسند، موضوع دیدار اخروی را نیز مطرح مشوق می ةکه دربار یخصوص در فصول و ابواببه

 د.نکن

را  )ص(امبریمنسوب به پ یدعا در باب شوق ابتدا اللمعدر کتاب  (ق378 د:)ی سراج طوس ابونصر

اشعری، ) «لقائك يوجهك و الِّوق ال يدعا نه اسئلك الذه النظر ال يف قوليانه کان » :کندیمطرح م

 )ص(امبریدعا از زمان پ نیسراج در ادامه ا یخراز نقل کرده ول دیابوسع ترپیشدعا را  نیا .(65 :1955

 نیا اضافه کرده است. زیرا ن «ايدن يلقائه ف يالاخره والِّوق ال يف يوجه الله تعال يال نظرلذه ال»

در آخرت،  داریبر شوق دعلاوه یقمر یقرن سوم و چهارم هجر ةدهد که در فاصلیمطلب نشان م

 واقع شده است. هیمورد توجه صوف ایدر دن داریشوق به د
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 پنجم  قرن
 شیاز پ شیمحبوب، ب داریخصوص دقرن، با گسترش تصوف و عرفان موضوع شوق، به نیا در

این قرن هستند.  ةمیبزرگ در ن سندگانیدو تن از نو یریو هجو یری. قشردیگیمورد توجه قرار م

اشاره کرده  موضوع شوق بهکرده و  یخود بحث لقا را بررس کشف المحجوبدر کتاب  یریهجو

 است.

 کند.یطور مختصر مطرح مرا به تیرؤ ةمسئل هیریالرساله التفسدر کتاب خود به نام  زین یریقش

قرن است. از قرن پنجم به بعد  نیاز تحولات مهم ا یکی زیمحبت ن یجااستفاده از لفظ عشق به

 و یمدفار یابوعل ،یابوالقاسم گرکان ر،یابوالخ دیابوسع ،یابوالحسن خرقان لیخراسان از قب خیمشا

اند که آورده دیپد یمسلک تصوف در نظر گرفته و یمدار اصل ةمنزلعشق را به ایمحبت  یاحمد غزال

 .دینام «تصوف عاشقانه»توان آن را یم

 احمد غزالی  شیخ

نظر احمد غزالی عرفان او برمبنای عشق است. از  و استاز عرفای بزرگ ( ق520 د:)غزالی  احمد

بدایت عشق آن است که تخم جمال از دست »شود یت( جمال آغاز میؤعشق نیز با مشاهدة )ر

قرآن بود ]از راه دیده[  قیقتشمشاهده در زمین خلوت دل افکند، تربیت او از تابش نظر بود ... ح

 .(21 :1359 ،یغزال)میان دو دل 

بیند و حس جمال معشوق مجازی را می در یک سطح، چشمِ، معتقد است در عالم محسوس او

 .کنددر عالم خیال چشم دل جلوة معشوق حقیقی را مشاهده می

کسی ذات الصفات عشق را »: نویسد کهخود میسوانح غزالی در فصلی دیگر از کتاب  احمد

همان باز در . (131 :1359 ،یغزال) دهدقادر نیست دریابد، اما عشق در عالم خیال روی خود را نشان می

 :گویدکتاب می

به  هگاو  گاه نشان به زلف و گاه به خد بود و گاه به خال و گاه به قد و گاه به دیده
ابرو و گاه به غمزه و گاه به خندة معشوق و گاه به عطا و این معانی هر یک از طلبگاه 

آن را که نشان عشق بر دیدة معشوق بود قوتش از نظر معشوق بود  .عاشق نشانی دارد
ة عشق که نشان به دید .ها دورتر بود که دیده در ثمین دل و جان استاز علتو 
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 دلیل طلب جان و دل او بود و از علل جسمانی دور بود ... ،عشوق کند در عالم خیالم
 (131 :1359 ،ی) غزال

کند متناسب صورت اعضای معشوق در عالم خیال بر عاشق جلوه میهای عشق که بهنشانه پس

شود. او بهره بردن عاشق از پیکر خیالی معشوق را از با خواص و ذهنیت عاشق هویدا می با مقام و

 اهای ابهام و اشارات رالقضات همدانی پردهشاگرد و مرید او عین داند.بدایات احوال عشاق می

ها. گوید نه از شنیدهها سخن میخورد که او از دیدههای خود سوگند میزند و ضمن نوشتهکنار می

 کندهای روحانی خود را چنین بیان میوی یکی از واقعه

 تمثل خواهد بیننده که صورت بدین کندمی گرجلوه را خود – جلاله جل – او چون
نوری دیدم که از وی جدا شد و نوری  ،قضاتمالکه عین من مقام، این در نماید، وی به

که ند و صورتی زیبا شد چناندیدم که از من بر آمد و هر دو نور برآمدند و متصل شد
  (.303، بخش دوم: 1377القضات، عین) چند وقت در این حال متحیر مانده بودند

وی در یکی از مکتوباتش  .دانداقتضای خواست بیننده میاین صور را به ةالقضات مشاهدعین

چنین تجربه ثانیاً ؛گردداین احوال از بدایات راه سلوک سالک معلوم می که اولاً  کندروشن می

 دوجه نبایهیچها بهاز این تجربه اً ثالث ؛دهدگاهی یعنی خواب و غیبت رخ میآهایی در شرایط نا

 ،1377 ،تالقضانی)عد بینتعالی دارای همان صورتی است که صاحب واقعه مینتیجه گرفت که حق

 .(303 :بخش دوم
کند، چنین های خود نقل مییا نامه تمهیداتالقضات در کتاب هایی که عینمطالعة واقعه با

یم یفات حق است نه از ذات؛ ووة صشود، ناشی از جلآید که صُوَری که برای او متمثل میبرمی

 :دیگو

 نمسالکان به نور مصطفی است اما ندا ةدریغا این کلمه را گوش دار: انتها و اتصال جمل

 بکرده کلمه این بیان – فقد رای الحقمن رآني  -که انتها و اتصال مصطفی به کیست؟ 

 .(303 :، بخش دوم1377، تالقضا نیع) است

جان، نور محمدی را  چشم با کس هر که است این حدیث این تفسیر القضاتعین دیدگاه از

 صفات حق را دیده است. ةببیند جلو
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القدس یکی ، عقل دهم از عقول عشره با عقل فعال با جبرئیل و روح ءمشا ةدیدگاه فلاسف از

رسد؛ بنابراین هر کس عقل فعال وسیلة همین عقل فعال است که نفوس انسانی به فیض میاست. به

 7را ببیند، حق را دیده است.

قرن  یاز عرفا و علما یرازیش یپرداخته روزبهان بقل تیرؤ ةکه به مسئل یانیصوف نیتربزرگ از

 ةمقول نیترروزبهان مهم یواژگان عرفان یدر فرهنگ معان تیاست. بدون اغراق رؤ یششم هجر

 است. یتجربه و ادراک عرفان انیب یجامع برا

بر آن در کتب علاوه .هست «تهیرأ» دهیتکرار گرد کشف الاسرارکه در کتاب  یعبارات نیشتریب

مقام  کیاز هزارو مشرب الارواحشده است. در کتاب  دیکأت تیرؤ ةکلم یرو روزبهان گرید

 یشواهد نقل ،یبر شواهد عقلسخن گفته است. روزبهان علاوه تیو از انواع رؤکرده گو وگفت

 کند.یم انیخود ب یبر ادعا زین یادیز

 کیمشاهده و کشف  نیداند. به نظر روزبهان ایم اءاللهیاول یهایژگیکشف را از و روزبهان

در  افتهیتجسمّ  تیرؤ کیبلکه  ست،ین یالیو خ یانتزاع ای یفلسف یآگاه یبرمبنا یعرفان افتیدر

وگو خود با خدا گفت زیآمبا سخنان شطح یروزبهان گاه است. یو حس یدرک ظاهر یهاقالب

آن را  دیشا م،یشویرو مروبه ایهای او با حضرت حق  و ملائکه و اولیتؤکند و موقعی که در رمی

که خود از  یکس بارةدر یول م؛یکن یتلق یمخالف با شرع و عرف معمول یو حت هیپایسست و ب

مکاشفات  یرا به اشتباه جا یجسمان یاهایو رؤ لاتیکه تخ یادهیو اغفال گرد فیضع یهانفس

 .(49 :1381، ی)روزبهان بقل ستیکند قضاوت آسان نیانتقاد م رند،یگیم

 رونیب دینبا عتیشر ةو معتقد است که پا را از جاد عتیبند شریو پا هیاست فق یفرد یروزبهان

از خداوند را در مغز خود منعکس  یکه بخواهد صورت یگذاشت و این واقعیتی  است که هر فرد

 ایشده  یو با عظمت تلق بایاو ز یخواهد کرد که برا یبرداربهره یقیاز نمودها و حقا کند مسلماً

 .تصور کرد میعظ یبتیخداوند را با ه فیممکن است نزد افراد ضع

شود همان یدل نموده م ةنییامر است.آنچه در آ نیید اؤکه م نقل شده ()عاز امام باقر بایز ثییحد

کلِّما ميِّزتموه باوهامكم في ادق معاينة، مخلوق »است.  دهیاست که خود وجودش را آفر یصورت

 .(131 :1359 ،ی)غزال «كميمصنوع مثلكم مردود ال

 دگر یرا بر درت ناز گداهر   دگر یراز یتو را با هر دل یا
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       239          حدیث رؤیت

 هزاران پرده دارد عشق دوست صد
 

 کند هر پرده آوازی دگریم
 (48 :1377،ی)روزبهان بقل                

 :جهینت
از مسائل مهم در نظر مسلمانان اعم  یکی تیرؤ ةلئمس که توان نتیجه گرفتهای گذشته میبحث از

 دنیخداوند قابل د .1وجود دارد:  تیرؤ ثیحد ةدربار دگاهیو اهل تسنن بوده است. دو د عهیاز ش

 ای سربا چشم  تیرؤ عهیبه نظر ش .نه با چشم سر و نه با چشم دل ست،ین دنیخداوند قابل د .2 است؛

 دهیرس )ع(قخصوص امام صادهکه از امامان ب یاتیو روا ریها با استناد به تفس)ابصار( محال است آن

در  )ع(اما امام صادق ،ستیبا چشم سر ن دنید )ع(در سخنان ائمه کنند.یخود را ابراز م دهینظر و عق

دن را با لفظ مشاهده و ینوع د نیمحبان اشاره کرده و ا سخنان خود بارها به شهود و قلوب عارفان و

 اند.فرموده انیب زیگاه لقا ن

و  هیدر قرون اول .اندرفتهیپذ ریدو نظر تأث نیخود از ا یهالیدر تأو زیتصوف و عرفان ن اهل

اهل  دگاهیاند و با درفتهیپذ حضرت حق را در آخرت تیرؤ ایاز دن زیبر زهد و گریمبتن دگاهید

 قشناسانه و از سر عشق به حضرت حبایاشتراک نظر دارند. به موازات رشد عرفان و نگرش ز صحو

حضرت حق را  تیدر قرن پنجم و گسترش عرفان عاشقانه، عرفا رؤ ژهیوهقرون سوم به بعد ب یعرفا

 اند.با اهل سکر همداستان بوده اند ودانستهیم ریپذامکان -ایدن نیدر ا یحت -چشم دل  ةبا مشاهد

اگر این شناخت از طریق  شد؛ لئتوان به لقاءالله نای)شناخت( م از راه معرفت گریدعبارتبه 

عقل صورت بگیرد، معرفت حاصل از آن معرفت فلسفی است و اگر از طریق رؤیت باطنی حاصل 

در این معرفت شهودی که حاصلش عشق است، عارف به . رفت شهودی و عرفانی استشود مع

عارف در این مرحله دیگر خود را نمی رسد.سلوک )که وصال است( می نتهاینهایت طریقت و م

زاد در عالم ملکوت آهای ظلمانی و نورانی رها شده به نور از حجاب .گرددبیند و فانی در حق می

 گردد.واصل می

متوقف شده باشند؛ در  ییممکن است در جا یاند و برخادامه نداده کسانیهرحال عرفا راه را به

 .ستین یافتنی انیاو پا یسوکه راه به یصورت
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 :هانوشتپی
است.  دهیندانسته وضع گرد ایاسلام دانسته  یبرا ییا از راه دلسوز ت،یمسئول یاز رو یفراوان ثیاحاد .1

و به نسل دهیها مدفون گرددر حافظه یو مذهب یاسیمقاصد س یکه برا یثیاحاد اریچه بس گریدازطرف

 یکه نب ستنقل شده ا صدوق دیتوحدر کتاب  .(41 :1375 ،ی)پورجوادمنتقل نشده است  یبعد یها

 )ص(امبریکند. پیکه چشم به آسمان دوخته و دعا م دیرا د یگذشت و مردیم یاز راه )ص(اکرم

 باب ،1389 صدوق، خیش) (فإَِنَِّكَ لَن تَراهُ ؛  غُضَِّ بصَرََكَ) دید یببند که او را نخواه: چشمت را ندفرمود

 یعلما زا یکی - یابوالحسن موصلکه  )ع(از حضرت امام صادقروایت شده  نیهمچن .(107 ت،یرؤ

حضرت  ؟یادهیپروردگار را د یدر هنگام بندگ ایو عرض کرد آ آمد )ع(نیمنؤرالمیخدمت ام - هودی

سائل عرض کرد  .باشم دهیرا بپرستم که ند ینبود که پروردگار نیبر تو عادت من ا یفرمود: وا

یها مدل یول ،ندیتواند او را ببیها نمچشم ند:؟ حضرت در پاسخ فرمودیدید یتیفیبا چه ک ؟ونهچگ

 توحید صدوقدر  یگریاخبار د .(99 :تیباب رؤ صدوق، خی)ش نداابیدر مانیا قیتواند او را به حقا

 آمده است. تیدر انکار رؤ یثیاحاد زیبا خدا در شب معراج و ن )ص(رسول اکرم دارید ةدربار

پنداشتند که خداوند جسم است و به صورت انسان با می( ق156 د:) جوالدوز مانیسلبناصحاب مقاتل .2

 .(46، 48، 56: 1414،ی)علامه حل باشدیگوشت و استخوان و اعضا و جوارح م

 ینیشاگرد کل (328 د:)نعمایی  میراهدست محمدبن ابمنسوب به امام صادق موجود است که به یریتفس .3

توان آن را یموجود است که م ریتفس نیکم دو نسخه از ادست فراهم است. یاصول کاف سندهینو

 .(30: 1388ی، )سلم عطا دانستابن ةنسخ یعیش یهمتا
واحد  یالهام با و میدار کاروسر واحد ی: ما با اثردیگویم یقرآن و زبان عرفان ریتفسدر کتاب  ایپل نو .4

 یمهم ییها اختلافات محتوادر آن یول میابییم کسانیفاظ البا  یتر در هر دو جملاتاز آن مهم یو حت

مدارک گواه آن است که  نیا ههمنیها از دو منبع متفاوت است. باااز انتقال آن یهست که حاک زین

ما  که بر دیآیصورت لازم م نیدر ا رایز ؛ستیاهل سنت ن انیصوف ة)منسوب به امام( برخاست ریتفس

از ذوالنون  شیپ ةدر دور یوانگه ،چگونه صورت گرفته است عهیمعلوم شود انتقال آن به محافل ش

قرآن  ریبه تفس یا چنان غنا و عمقب یریکه قادر به ساختن و پرداختن تفس افتی یتوان صوفینم یمصر

 .(130-132  ،1373، ای)نو پرداخته باشد

 تیمعادل رؤ ینظر،کشف، شهود، شوق مشاهده و مکاشفه گاه ،مانند: لقا یمیمفاه یدر زبان عرفان .5

با مفهوم  لفظ عبدالواحد لقا نیاست. در ا دنید ای تیلقا، رؤ ییاز وجوه معنا یکیو  ردیگیم قرار

حب به وصال  با قکه عش یلیتما ای لفظ با مفهوم محبت نیا یاما در موارد ،ستیمرتبط نحبت و عشق 
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)دانش ندیگویو طلب معشوق را شوق م دارید یبرا یتابیو ب ادیز لیرود. میکار محبوب دارد، به

 .(47 :1379، پژوه

 .است یآن ضرور دیاجتناب از ک ینفس برا ةداند و محاسبیغرور م یةکتاب نفس را ما نیاو در ا .6

 در محاسبه نفس باشد. یو دیکأاز ت زین ینام محاسب دیشا

القدس در شرع یکی است. چنانمشایی و جبرئیل یا روح ةنور یا حقیقت محمدی با عقل اول در فلسف .7

در  «ربی»این صورت  در بیان کرده است. 204صفحه قیصری  ةشرح مقدمالدین آشتیانی در که جلال

یکی است؛  حمدیتواند فرشته نوع انسانی یا جبرئیل باشد که به نظر عرفا با حقیقت محدیث فوق می

نور خود یا روحانیت خود را که بر وجود محسوس او در تاریخ مقدم است  )ص(ها پیامبرنآ ةبنابر عقید

که: صورت بشری که تصویر  تیحدیث رؤ ةلئاست در مس )ع(این همان سخن امام هشتم .دیده است

جز صورت  )ص(محمد قتدرحقی .ن است که مظهر الهی گرددة آاست، بهتر از آتش سینا شایست الهی

جاوید محمدی( صورت )حقیقت  آن صورت زیباترین صور بود چه محققاً .نفس خویشتن را ندید

 (.85 :1388ربن، وک) یعنی آدم بهشتی بود

 :نامهکتاب
 قرآن کریم –

 ، چاپ دوم، تهران: اساطیر.اللمع فی التصوف(، 1388علی. )بنابونصر سراج، عبدالله –

 ، بیروت: دارالکتب العلمیه.الاولیاء و طبقات الاصفیاء ةحليق.(،  1407عبدالله. )ابونعیم، احمدبن –

 ، بیروت: دارالنفائس.الابانه عن اصول الدیانه(، ق1414اسماعیل. )بناشعری، علی –

، قاهره: المکتبه الازهریه ی الرد علی اهل الزیغ و البدعاللمع فم.(،  1955، )ـــــــــــــــــــــــــ  –

 للتراث.

یت ماه در آسمان: بررسی تاریخی مسئله لقاءالله در کلام و رؤ(، 1375پورجوادی، نصرالله. ) –
 .مرکز نشر دانشگاهی تهران:، تصوف

 کبری.، مصر: دار الکتب العربیه التفسیر القرآن العظیم(، ق1425عبدالله. )بنتستری، سهل –

 التراث. ، قاهره: مکتبه دارالتوهم(، ق1428بن اسد. )حارث محاسبی، حارث –

 ، مصر: دارالیقین.الرعایه لحقوق الله(، ق 4201ــــــــــــــــــــــــــــــ . ) –

 پژوهش فرزان روز. تهران:، فرهنگ اصطلاحات عرفانی(، 1379پژوه، منوچهر. )دانش –

 ، ، تهران: مرتضوی.معجم مفردات الفاظ القرآن(، 1373محمد. )بن راغب اصفهانی، حسین –
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 ، تهران: یلدا قلم.رساله غلطات السالکین رساله القدس و(، 1381روزبهان بقلی. ) –

، تهران: موسسه پژوهشی مجموعه آثار ابوعبدالرحمن سلمی(، 1388حسین. )سلمی، محمدبن –

 حکمت و فلسفه ایران.

 ترجمه یعقوب جعفری، قم: اکرام. ،التوحید(، 1389شیخ صدوق. ) –

 ، تهران: جمهوری.الاولیاء ةتذکر(، 1387. )فریدالدین محمدعطار،  –

، تصحیح نجمی زنجانی، انوار الملکوت فی شرح الیاقوت(، 1338یوسف. )بنعلامه حلی، حسن –

 تهران: دانشگاه تهران.

 الهجره. ، چاپ چهارم. قم: دارنهج الحق و کشف الصدق(، ق1414) ـــــــــــــــــــــــــــــ . –

 ، تهران: اساطیر.های عین القضات همدانینامه(، 1377بن محمد. )، عبداللهعین القضات –

 ، بغداد: مکتبه الشرق الجدید.الاقتصاد فی الاعتقاد(، ق0914محمد. )غزالی، محمدبن –

یدالدین جم، ترجمه مؤ، به کوشش حسین خدیواحیاء علوم الدین(، 1377) ـــــــــــــــــــــــ . –

 محمد خوارزمی، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.

، تصحیح نصرالله پورجوادی، تهران: بنیاد فرهنگ سوانح العشاق(، 1359محمد. )غزالی، احمدبن –

 ایران.

، چاپ سوم، تهران: پژوهشگاه فرهنگ تجربه دینی و مکاشفه عرفانی(، 1387فعالی، محمدتقی. ) –

 و اندیشه اسلامی.

، مصر: الدار المصریه المغنی فی ابواب التوحید و العدل( (، 1384)قاضی عبدالجبار بن احمد.  –

 للتالیف و الترجمه. 

، مصر: الدار المصریه للتالیف المغنی فی ابواب التوحید و العدل(، 1339)ـــــــــــــــــــــــــــــ .  –

 و الترجمه.

 ، چاپ دوم، تهران: سنایی.لهدایه و مفتاح الکفایهمصباح ا(، 1325کاشانی، عزالدین محمود. ) –

 ، ترجمه جواد طباطبایی، چاپ هفتم، تهران: کویر.تاریخ فلسفه اسلامی(، 1388کوربن، هانری. ) –

 ، تهران: دانشگاه تهران.الابرار ةکشف الاسرار و عد(، 1339-1331احمد. )میبدی، احمدبن –

، ترجمه اسماعیل سعادت، تهران: مرکز نشر نیتفسیر قرآنی و زبان عرفا(، 1373نویا، پل. ) –

 دانشگاهی.

 

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 e
rf

an
m

ag
.ir

 a
t 1

1:
43

 +
03

30
 o

n 
M

on
da

y 
N

ov
em

be
r 

13
th

 2
01

7
Archive of SID

www.SID.ir

http://erfanmag.ir/article-1-419-fa.html

