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 سرشت وحی: مقایسۀ آراء مرتضی مطهری و نصرحامد ابوزید

 2محمد صادق زاهدی

 1مجید ابراهیمی سه گنبد

 چکیده
اسـت. در   ناقشـه در الهیـات ادیـان ابراهیمـی    های پـر م مسئلهتبیین سرشت وحی یکی از 
براسـاس   ارائـه شـده اسـت؛    هـای مختلفـی  موضـوع دیـدگاه  الهیات اسلامی دربارۀ ایـن  
حقـایق الهـی اسـت کـه توسـط پیـامبر و در قالـب        ای از دیدگاه مشهور، وحی مجموعه

دیـدگاه دیگـری نیـز     های اخیـر است. در سال بیان شدهها انسان های زبانی برایعبارت
بانی است. در ی وحی مورد توجه قرار گرفته که براساس آن وحی فاقد سرشت زدرباره

که هر کدام یکی از این دو  نصرحامد ابوزیدو  مرتضی مطهریاین مقاله به مقایسۀ آراء 
نـزول وحـی بـه ایـن      مطهـری کنند پرداخته شده است. به بـاور  دیدگاه را نمایندگی می

پـس از آن   انی، حقایق الهی را دریافت کرده است،معناست که پیامبر در صعودی روح
وس کـه  تب وجود پیامبر تنزّل یافته و در نهایت به صورت امری محس ـاین حقایق در مرا

 داندفا  قرآن را دارای منشاء الهی میال مطهری. همان زبان عربی است ظاهر شده است

وحـی را   ابوزیـد  انی و فرا تاریخی است. در مقابلو معتقد است وحی الهی امری فرا زم
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معـانی را از فرشـتۀ وحـی دریافـت      و معتقد است پیامبر صرفاً داندمیفاقد سرشت زبانی 
. به باور او اگر چـه کـلام خداونـد    یده استبخشخود به آن صورت زبانی می کرده،می

-کند و به آن ساخت عربی میخدا را تعبیر می اما آنکه کلام ؛به پیامبر وحی شده است

داند. در امری زمانی و تاریخمند می لهی رادهد پیامبر است. علاوه بر این ابوزید وحی ا
در مسـائلی ماننـد    ابوزیـد و  مطهـری هـای  هـای دیـدگاه  هـا و تفـاوت  این نوشتار شباهت

وحـی بـا واقعیـت و     ند دریافت و انتقال وحی و رابطـۀ ماهیت وحی، نقش پیامبر در فرای
کـر از  های تفـاوت تحلیـل ایـن دو متف   مورد بررسی قرار گرفته و به ریشهفرهن  زمانه، 

 سرشت وحی اشاره شده است.

 .: قرآن، وحی، پیامبر، تجربۀ دینی، ابوزید، مطهریهاکلید واژه
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 مقدمه

رۀ سرشت آن همواره مـورد  وحی مفهومی کانونی در ادیان ابراهیمی است و بح  دربا
در جهان اسلام با نزول وحی پرسش از ماهیت، پژوهان و متکلمان بوده است. توجه دین
ل مطرح شده برای از نخستین مسائ -کریم بنا به شهادت قرآن -یزان اعتبار آن منشاء و م

نیز با پیدایش علم کلام، پرسش از ماهیت کـلام   های بعدیمخاطبان پیامبر بود. در سال
 ای برخــوردار بــوده،یافــت و انتقــال آن از جایگــاه ویــژهنقــش پیــامبر در درخداونــد و 

 اند. نظریات متفاوتی را بیان کردهوزه متفکران مسلمان در این ح
ای انتقال آگاهی رخ می دهـد؛ بـه ایـن    گونه ،با پدیدۀ وحی بر اساس دیدگاه مشهور

اسـاس وحـی را تشـکیل     کند. این حقـایق ند حقایقی را به پیامبر منتقل میمعنا که خداو
ی نیـز  بر الهـی دانسـتن الفـا  وح ـ    دهد. دیدگاه مشهور در میان اندیشمندان مسلمان،می
و طباطبــایی،  41ص :2371نیــز جــوادی آملــی،  223: ص2372کیــد دارد. )شــیرازی، تأ

 گوید:می علامه طباطبایی( 41ص ق:2431و زرقانی،  327: ص2311

همان ظواهر لفظی قرآن است، ی آن عمومی مسلمانان، که البته ریشه عقیدۀ»
است که به ه لفظ، خود سخن خدوحی قرآن این است که قرآن مجید ب دربارۀ
پیغمبر اکرم)ص( یکی از مقربین ملائکه که موجوداتی آسمانی هستند به  وسیلۀ

 (73ص :6374طباطبایی،«)فرستاده شده است.

-مـی از سوی پروردگار متعال  را هر دو و وحی قرآن را نزول الفا  و معانی سیوطی

 ق:2316طی، پذیرد.)سـیو لقای معانی، بـدون الفـا  را دربـارۀ کـلام الهـی نمـی      و ا داند
کید می کند که این قول که هم لفی قـرآن و هـم معنـای آن از پیشـگاه     وی تأ( 217ص

اند و به زعـم وی آیـاتی   مسلمانان آن را پذیرفته ۀپروردگار است، سخنی است که عمد
؛ 11؛ نحـل/ 6؛ اعلـی/ 236و41ایـن مطلـب دلالـت دارد. )اسـراء/     از قرآن کـریم نیـز بـر   

 (21و26؛ قیامت/211و211؛ شعراء/21فتح/؛ 6؛ توبه/17؛ کهف/1جمعه/
ای طـولانی  الهـی در الهیـات اسـلامی از سـابقه     مسالۀ زبانی یا غیر زبانی بودن کـلام  

جبرئیـل چـه    پژوهان مسلمان مطرح بوده اسـت کـه  برخوردار است. این مسأله نزد وحی
یا  باشدمی ههر دو به پیامبر منتقل شد و معناچیزی از قرآن را نازل کرده است؟ آیا لفی 
و سـسس پیـامبر اکـرم)ص( خـود      است آنکه فرشتۀ وحی تنها محتوا و معنا را نازل کرده

 لباس زبان عربی بر آن پوشانیده است؟
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کنـد در پاسـخ بـه ایـن     خود با اشاره به این مسأله بیـان مـی   البرهاندر کتاب  زرکشی
 پرسش چند رأی مختلف ابراز شده است:

 .از خداوند است الف( قالب و محتوا، هر دو

 است. ب( محتوا از خداوند و قالب از پیامبر 

 . ( محتوا از خداوند و قالب و عبارات از جبرئیل است
هـای  دیدگاه ،با بیان این که نظریۀ غالب در جهان اسلام نظریۀ نخست است زرکشی

ق، 2431کند. )زرکشی، ها عبور میای معرفی کرده و از آندوم و سوم را نادر و حاشیه
 ای دارد کـه در پرتـو آن  روحی ویـژه پیامبر ظرفیت  ،( بر اساس دیدگاه نخست111ص

هـا را در اختیـار   سـسس آن  دارد، دریافـت کـرده،  د به او عرضه میحقایقی را که خداون
و  هسـتند دهد. در این دیدگاه کـلام الهـی از مـاهیتی زبـانی برخـوردار      دیگران قرار می
آن نیـز  گـردد. بـه همـین دلیـل الفـا  قـر      پیـامبر منتقـل مـی   در جامۀ زبان به حقایق الهی 

 شود.همچون معانی آن دارای منشأیی الهی دانسته می
 رایج و غالب در میان متفکران مسلمان بوده یچه الهی دانستن الفا  قرآن نظریهاگر
و زبان وحی  امری معنایی ای که وحی را صرفاًهای اخیر نظریه، با این حال در سالاست

ای از متفکـران قـرار گرفتـه اسـت. یکـی از      مورد توجه پاره ،را وابسته به پیامبر می داند
، متفکر معاصر مصری اسـت. دیـدگاه او   نصر حامد ابوزیدمدافعان مشهور دیدگاه اخیر 

در این باره مناقشات فراوانی را در میـان متفکـران مسـلمان پدیـد آورده اسـت. در ایـن       
پـردازیم.  دربارۀ وحـی مـی    نصر ابوزیدو  مرتضی مطهریلیل و مقایسۀ آراء مقاله به تح

ی و وح ـ یهای تفاوت دیدگاه این دو متفکـر در تبیـین پدیـده   اتخاذ این رهیافت، ریشه
-را تحلیل مـی  ابوزیدمقاله نخست آراء  یدر ادامه سازد.نسبت آن با زبان را آشکار می

 داخت.خواهیم پر مطهریکنیم و سسس به آراء 

 تحلیل آراء ابوزید دربارۀ وحی  .1

 غیر زبانی بودن وحی. 1-2

را  ایـن پرسـش   سرشـت غیـر زبـانی آن اسـت. وی    دربارۀ وحی،  ابوزیدنخستین ادعای 
های قرآن با وحـی الهـی وجـود دارد؟    که چه نسبتی میان الفا  و عبارت کندمطرح می
ارد و پیـامبر در  الهـی دخالـت نـد   زبان قرآن در ساختمان وحی بر این باور است  ابوزید
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بـه آن صـورت زبـانی بخشـیده      دریافت کرده،معانی را از جبرئیل  ماجرای وحی، صرفاً
شود، به پیامبر وحـی  نامیده می« کلام الله»ر او اگرچه آنچه در سنت اسلامی است. به باو
را تعبیـر   معتقـد اسـت پیـامبر کـلام الله     ویامری زبانی نیست.  «کلام الله»شده است؛ اما 

-زبـان  هی نه عربی و نه بهکلام ال ابوزیددهد. به اعتقاد کند و به آن ساخت عربی میمی

وحـی   ابوزیـد بلکه مقدم بر هـر زبـان بشـری اسـت.      ؛های اروپایی، هندی یا لاتین است
معتقـد اسـت وحـی فاقـد      ،داند و بـه همـین دلیـل نیـز    ای خاص از الهام میالهی را گونه

چرا که در الهام آنچه که نقش اصلی را ایفاء می کند معنا و نه لفـی   ؛ماهیت زبانی است
متنـی فراوانـی اسـتفاده    متنی و درونی برونبرای اثبات ادعای خود از ادله ابوزیداست. 
ای بفرسـتد کـه او بـه اذن     یـا فرشـته  » :وی با اشاره به ایـن آیـۀ قـرآن    کند. برای ملالمی

گیرد وحی از مقولۀ نتیجه می (11-12)شوری:« ام کندخواهد الهخداوند آنچه را که می
کند که الهام به معنای سخن گفتن زبانی نیست؛ بلکه کید میلهام است و بر این نکته تأا

( بـه بـاور او کـار پیـامبر صـرفاً آن      23: ص2371با اندیشه و افکار پیوند دارد. )ابوزیـد،  
 دادنکند؛ بلکه خود در شـکل زبـانی    نبوده است که پیام را تحویل گرفته و آن را ابلاا

 (61ص :2311.)ابوزید، به آن نقش داشته است
صـورت   عین کلام الهی اسـت، در آن  اگر معتقد باشیم که الفا  قرآن ابوزیداز نظر 

توان حل کرد. به باور او در صورتی که وحی را ها را نمیمشکل تعدّد و اختلاف قرائت
هـای مختلـف، بایـد گفـت کـه در کـلام الهـی        قرائـت  پدیده ای زبانی بدانیم، با وجـود 

ت تحریف پدید آمده است. برای ملال وی با اشاره به اختلاف قرائاتی که در برخی آیا
کالصـوف  »کنـد کـه آیـا    آیۀ پنجم سـورۀ قارعـه وجـود دارد سـؤال مـی     قرآن همچون 
که دو قرائـت مختلـف از یـک آیـه اسـت دارای یـک       « کالعهن المنقوش»و « المنقوش

های به کـار رفتـه در قـرآن مسـتقیما از جانـب      بسذیریم که واژهمعناست؟ به باور او اگر 
خداوند ارسال شده است، یکی از ایـن دو قرائـت بایـد اشـتباه باشـد و ایـن چیـزی جـز         

گیـرد اگرچـه   مـی  پذیرفتن تحریف در قرآن نخواهد بود. وی با تکیه بر این نکته، نتیجه
اما نمی توان پذیرفت که الفا  قـرآن مسـتقیما از    ؛یی الهی برخوردار استوحی از منشأ

ای بـه پیـامبر   در بیان و تعبیر وحـی تـا انـدازه    ابوزیدجانب خدا صادر شده است. به نظر 
هم در ترکیـب جملات.)ابوزیـد،   شده است هم در اعراب، هم در واژگان و  اجازه داده
کلام الهی، اگر چـه   دربارۀ( توجه به این نکته لازم است که نظریۀ ابوزید 21ص :2371

تر از سوی اشـاعره بیـان شـده بـود بـه ظـاهر       با نظریۀ کلام نفسی خداوند که بسیار پیش
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چرا که بر اسـاس   ؛اشاعره یکی دانست توان با نظریۀ؛ اما دیدگاه وی را نمیقرابت دارد
نب خداونـد صـادر شـده و    از جا ،بارت های قرآن نیزدیدگاه غالب در الهیات اشعری ع

 گونه دخل و تصرفی در آن نداشته است. پیامبر هیچ

 تاریخمندی وحی   .1-1

داند، معتقد است تحقق وحی الهـی  لاوه بر این که ماهیت وحی را غیرزبانی میع ابوزید
اجتمـاعی موجـود در زمـان پیـامبر بـوده اسـت. ایـن همـان          -وابسته به شرایط فرهنگـی 
تعبیـر مـی کنـد و یکـی      از آن به دیالکتیک وحی با واقعیـت  ابوزیددیدگاهی است که 
هـر   ابوزیدنظریۀ وی دربارۀ وحی را تشکیل می دهد. از نظر های بنیادین دیگر از مؤلفه

متنی یک محصول فرهنگی است و هر محصول فرهنگی در شرایط خـاص خـود پدیـد    
وامل برون متنی است. بر این اساس وی معتقد اسـت  آمده و در پیدایش خود، متاثر از ع

گیری قرآن نقش مسـتقیم داشـته اسـت. او اگـر     هنگی عصر پیامبر در شکلهای فرزمینه
است نصوص دینی مطـابق شـرایط فرهنگـی     اما معتقد پذیرد؛چه الهی بودن قرآن را می

 ی نظام معنایی آن است. خود نازل شده و زبان نیز، شکل دهنده
در  آن جدا دانسـت و  توان از فرهن  و واقعیت زمانۀهیچ متنی را نمی ابوزیداز نظر 

 ( بـه اعتقـاد او  41: ص2317بررسی آن باید به فرهن  زمانۀ آن توجـه کـرد. )وصـفی،    
« ارتباط وحـی و واقعیـت   »روش صحیح در پژوهش و شناخت قرآن، نگریستن از منظر 

 کند:است و دلیل آن را نیز چنین بیان می

ان یک فرستنده گر رابطه میداند و رسالت، نمایانقرآن خود را رسالت یا پیام می»
ن توارمزی یا نظام زبانی است. حال که در مورد قرآن، نمی و گیرنده به شیوۀ

ی پیام را موضوع پژوهش قرار داد، طبیعی است که راه ورود علمی در فرستنده
های این باب از مدخل واقع و فرهنگ باشد: آن واقع که زندگی نخستین انسان

ی وحی؛ یعنی پیامبر اکرم )ص( در آن شکل مخاطب به وحی، و نیز اولّین گیرنده
در پژوهش متن  براین اساسزبان، تجسّم آن است.  گیرد؛ و آن فرهنگ کهمی

قرآنی، به سراغ واقع و فرهنگ رفتن، به معنای پرداختن به حقایق تجربی است. با 
)ابوزید،  «ی نصّ دست یافت.توان به فهمی علمی از پدیدهتحلیل این حقایق می

 (34ص :6396

یـات  تردیدی وجود ندارد که بسیاری از مفسران قـرآن از اسـباب و شـرایط نـزول آ    
انـد کـه ایـن    ها بر این باور نبـوده اما هیچ یک از آن اند؛رده و به آن توجه داشتهبح  ک
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گیری وحی از نقش مستقیم برخوردار بوده است. همین نکته اسـت کـه   اسباب در شکل
از نسـبت وحـی و    ابوزیـد شیوۀ تحلیـل  سازد. را از آراء پیشینیان متمایز می ابوزید نظریۀ

هـا و  نه متافیزیکی. به این معنا کـه او بـا توجـه بـه پدیـده     واقعیت، زمینی و تجربی است 
کند تا به قصـد گوینـدۀ مـتن    بررسی می های متن راحقایق ملموس اطراف خود ویژگی

کار خـود را از   معتقد است مخالفان روش او ابوزید (43: ص2376پی ببرد.)کریمی نیا، 
گوینـد  نی پیامبر سخن مـی ی وحی؛ یعسسس از نخستین گیرنده ،گوینده متن آغاز کرده

منسـوخ  و در آخر از واقعیت، تحت عناوینی چون اسباب نزول، مکّی و مدنی و ناسخ و 
ــد، بحــ  مــی ( او روش خــود را دیالکتیــک 16ص :2312؛ 133: ص2114کنند.)ابوزی

( 16ص :2312خواند.)ابوزیـد،  یک نزولـی مـی  صعودی و روش مخالفان خود را دیالکت
بلکـه مرکّـب، دوسـویه و     تن و واقعیت، ساده و یکطرفه نیست؛موی معتقد است ارتباط 

پذیرد و از طرف دیگر دیالکتیک است به این معنا که وحی ازسویی از واقعیت تأثیر می
در واقع و فرهنگی خاصّ شکل به این معنا که اگرچه متن قرآنی  ؛گذاردبر آن تأثیر می

یم است و صرفاً نمودار و تصویرگر آن دهی به این واقع سهاما خود نیز در شکل گرفته؛
 ( 41ص :2317ی آن نیز هست.)وصفی، بلکه عامل و تغییر دهنده ؛نیست

نخسـت مرحلـۀ    متن قرآنی دو مرحلـه را پشـت سـر گذاشـته اسـت؛      ابوزیدبه اعتقاد 
دهی به واقعیت که آن نیز از ابتـدای  شکل گیری در واقعیت و دوم مرحلۀتکوّن و شکل
جا در تـاریخ فرهنـ  اسـلامی ادامـه داشـته اسـت. در       و همواره و همه بعلت آغاز شده

یعنی زبـان،   ترین سازوکار خود؛جی از طریق مهمدورۀ نخست، فرهن  و واقعیت خار
-است. به عنوان ملـال او اشـاره مـی    گیری متن قرآن گذاشتهتأثیر خود را بر نحوۀ شکل

از نظر شکل و ساختار بـا آیـات    ی هم از حی  محتوا و مضمون و همکند که آیات مکّ
است. اما در دورۀ دوم، این قرآن بوده است که به متن حاکم و معیـار در   مدنی متفاوت

ا متأثر کـرده  فرهن  اسلامی بدل شده و تمامی وجوه این فرهن  )ازجمله متون آن( ر
( ابوزیــد مباحــ  مکــی و مــدنی، اســباب نــزول و ناســخ 14ص :2312اســت. )ابوزیــد، 

دانـد.  بـا واقـع و فرهنـ  مـی     خ را به عنوان دلایلی برای اثبات ارتباط متن قرآنیومنسو
ییـد ایـن   در بـه کـارگیری ایـن شـواهد بـرای تأ      ( تکیۀ اصلی او111-241صص )همان:

ی زمـان پیـامبر،   دیدگاه است که اوضاع و احوال فرهنگی و اقتصادی و اجتماعی جامعه
ی ایـن انعکـاس شـاهدی بـر ایـن مدعاسـت کـه        در متن قرآن انعکاس یافته و به بـاور و 

مـوثر بـوده اسـت. پـذیرفتن انعکـاس واقعیـت        رهن  زمانه در شکل گیری وحی الهیف
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تـرین آن تاریخمنـدی   شـت کـه مهـم   تاریخی در متن قرآن، لوازمی را در پی خواهد دا
 وحی است.
ایط ای را بـدون توجـه بـه شـر    توان هـیچ پدیـده  به این معنا است که نمی تاریخمندی

به تبـع بـاور بـه     ابوزید( 233ص :2311آن درک کرد. )واعظی،  عصر و تاریخ پیدایش
گیری متن، به تاریخی بـودن آن نیـز   غیرزبانی بودن وحی و تأثیر فرهن  زمانه در شکل

اگر قرآن را متنـی زبـانی دانسـته و ارتبـاط دیـالکتیکی آن بـا        گویدوی میمعتقد است. 
بر ایـن   ابوزیدتاریخمندی متن قرآنی آشکار خواهد گشت.  واقع و فرهن  را بسذیریم،

انـد و  ای مشخص وابستهمتون دینی و از جمله قرآن، به زبان، فرهن  و دوره باور است
-جـدایی نمـی   آینـد رهنگی که جزء آن به حسـاب مـی  دلالت این متون از آن سازمان ف

انـد، مرجـع   آن پدیـد آمـده   ای که این متـون در رو زبان و محیط فرهنگیاین پذیرد. از 
کند کـه مـتن   وی به مواردی اشاره می( 17ص :2117گیرند.)ابوزید، متن قرار میتفسیر 

 قرآنی در بافت معنایی زبان رایج در زمانۀ خود تغییر ایجاد کرده است. برای ملال او بـه 
کـه در زبـان رایـج عربـی بـه معنـای صـاحب و        « رب» این نکته اشاره می کند کـه واژۀ 

، در کـاربرد  شـده اسـت  صفات انسانی مربـوط مـی   و به حوزۀرفته رپرست، به کار میس
اوند به کار رفتـه اسـت. وی همچنـین اسـتعمال برخـی      ی خدتعالی یافته و درباره قرآنی
« صلاه، زکات، حج و صـیام »سابقه دانسته و مفاهیم بدون  را ها در معنای قرآنی آنواژه

هـا پوشـانده   آنکـه وحـی لبـاس معنـای خـود را بـر قامـت         داندرا از جمله مواردی می
گیـری  موارد نشان دهندۀ آن است که شکل ( اگر چه این214ص :2312است،)ابوزید، 
-. با این حال وی با بیان نمونهثر از زبان و فرهن  زمانه نبوده استمتأ متن قرآنی کاملاً

 ورزد. اصرار می های فراوان دیگر بر تأثیرپذیری قرآن از فرهن  زمان خود
معتقد است در فراینـد فهـم قـرآن، نبایـد از نقـش پیـامبر و نیـز از مقـدمات و          ابوزید
 حی قرآنی غفلت کرد. از دیدگاه اوگیری وتاریخی و فرهنگی و نیز زمینۀ شکلشرایط 
یعنـی   گوید نباید جنبـۀ تـاریخی؛  گوئیم خدا از طریق قرآن در تاریخ سخن میوقتی می

گشـودن   ابوزیـد لعرب را فراموش کرد. به باور قرن هفتم میلادی جزیرۀ ا زمینۀ تاریخی
( 17ص آموزیم. )همـان: واقعیت، به معنای گشودن حقایقی است که آن را از تاریخ می

بلکـه بـه ایـن     معنای انکار منشاء الهـی آن نیسـت؛   به وی تاریخی بودن متن قرآناز نظر 
ثربخشی متقابل و آزاد بر آن داشته و به مسـیر  معنا است که قرآن در تاریخ نازل شده و ا

بـه ایـن    ابوزیـد دهـد. در واقـع تاریخمنـدی قـرآن از دیـدگاه      خود در تاریخ ادامـه مـی  
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معناست که برای فهم قرآن و به ویـژه احکـامی کـه در آن بیـان شـده، ضـروری اسـت        
سته به تاریخ ارتباط آن با واقعیت تاریخی در نظر گرفته شود و اگر این احکام کاملا واب

هـا بـه عنـوان    اجتماعی آن دوران باشد، دیگـر نبایـد از آن  -و برآمده از شرایط فرهنگی
 تاریخی نام برد. احکام فرا

  سرشت وحی تحلیل آراء مطهری دربارۀ .3

 زبانی بودن وحی .3-2

به جای تأکید  مطهریبه کلی متفاوت است.  ابوزیددربارۀ وحی با نظریۀ  مطهرینظریۀ 
حقـق  گیری آن به عنوان یک واقعیت تاریخی، بـه بررسـی امکـان ت   بر متن و نحوۀ شکل

آن است که  مطهریپردازد. پرسش مرکزی در اندیشۀ پدیدۀ وحی در جهان انسانی می
 ت را تبیین کـرد. وحـی الهـی بـر پایـۀ     توان ارتباط انسان زمینی با ماوراء طبیعچگونه می

ای ارتبـاطی بـدون داشـتن نظریـه    یابـد و چنـین   اوراء طبیعت تحقق مـی اط انسان و مارتب
ای را معقول سازد میسر نیست. به همین دلیل حقیقت انسان که امکان چنین رابطه دربارۀ
برای تبیین این پدیده به ساحات وجودی آدمی و معرفی آن ساحت از  مطهریاست که 

 پردازد.مکن می سازد میا وراء طبیعت را موجود پیامبر که ارتباط با م
حکمـای مسـلمان در ایـن     احات وجودی انسان، مبتنـی بـر نظریـۀ   از س مطهریتبیین  

انسان علاوه بر عقل و حس، از نوعی شعور باطنی نیز برخـوردار   ویزمینه است. به باور 
توانایی برقـراری   آن ۀطوری که به واسطدر بعضی از افراد بسیار قوی است؛ به است که
نسـان  با اشـاره بـه ایـن نکتـه کـه ا      ویشود. ا میهای دیگر هستی را داربا ساحت ارتباط

کید مـی کنـد روح   وحی است که دارای دو وجهه است، تأعلاوه بر بدن مادی دارای ر
این نظـر، علـوم معمـولی را از طریـق      ۀآدمی از یک سو نظر به طبیعت دارد که به واسط

 ۀاست که به واسـط ای وجهی ماوراء طبیعی کند و از سوی دیگر دارحواس دریافت می
وحـی، روح   ۀمعتقد اسـت در پدیـد   مطهرییابد. آن با جهان ماورای طبیعت ارتباط می

پیامبر ابتدا صعود کرده و میان او و حقایقی که در جهان برتر وجود دارد تلاقی صورت 
وی  پوشـند. می پذیرد و سسس با نزول روح آن حقایق، لباس محسوسـیت بـه خـود مـی    

رت مجرد و داند که حقایقی را که پیامبر به صوجز این نمی معنای نزول وحی را چیزی
ر یابد تا جایی که برای خـود پیـامب  کند، در مراتب وجود او تنزّل می معقول دریافت می
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 (11-11صص :2317آید.)مطهری، به صورت یک امر حسی و زبانی درمی
یـانی و  میـان منشـاء ارسـال حقـایق وح     ای وجودی و روحانیوحی را رابطه مطهری 

داند. ارتباط پیامبر با فرشته وحی از دیـدگاه مطهـری امـری فیزیکـی و     شخص پیامبر می
کنـد؛  تأکیـد مـی   مطهریروحانی است. با این حال  حسی نیست بلکه اندریافتی تمللی و

فاً حامـل  معارف وحیانی از افق ماوراء ذهن و فکر پیامبر به وی افاضه شده و پیـامبر صـر  
اگر چه در تحقق وحی ظرفیت روحی و معنوی پیامبر شـرط   ویپیام الهی است. از نظر 
اما ارتقاء معنوی و دریافت پیـام الهـی بـه اراده و اختیـار او نیسـت و       ؛دریافت پیام است
 (31ص یافت وحی برگزیده شده است. )همان:پیامبر در فرایند در

معتقد است کلمات و عبارات قرآن از سوی  ،ابوزیدبه خلاف  مطهریعلاوه بر این  
توسط روح القـدس یـا    را که بلکه آنچه ؛خداست و پیامبر انشاء کنندۀ زبان قرآن نیست
 (33ص: 2361کند. )مطهری، بیان میجبرئیل به اذن خدا بر او تنزل یافته است 

قرآن نهد و زبان یان لفی و معنای قرآن تمایزی نمیوحی م در تحلیل پدیدۀ مطهری 
داند و با تقسیم اعجاز قرآن به اعجـاز لفظـی و   قرآن می را وجهی از وجوه متنوع اعجاز
هـای قرآنـی نیـز از    هدی بر این مدعا می دانـد کـه واژه  معنوی، اعجاز لفظی قرآن را شا
 منشاء مستقیم الهی برخوردارند:

اجمال یعنى فوق بشرى است. در اینجا به  هاى مختلف معجزه است؛ رآن از جنبهق
اعجاز قرآن از دو جهت است: لفظى و معنوى. اعجاز  کنیم. از نظر کلى اشاره مى

شود به مقوله زیبایى، و اعجاز معنوى آن به مقوله علمى.  لفظى قرآن مربوط مى
پس اعجاز قرآن یکى از جنبه زیبایى و هنرى است و دیگر از جنبه فکرى و 

 (96، ص6396. )مطهری،  علمى

ی زبـان  شناس ـزیبا ی قرآن هم معنوی و مفهومی و هم زبـانی اسـت و  تحد ویبه باور 
یی الهـی  هـا از منشـأ  گذارد که واژگان قرآنی و چینش آنقرآن جای تردیدی باقی نمی

 برخوردار است: 

نظیر است؛ نه کسى توانسته یک کلمه قرآن را پس و  هندسه کلمات در قرآن بى
وارد سازد و نه کسى توانسته است هاى آن لطمه پیش کند بدون آنکه به زیبایی

واند مانند آن بسازد. قرآن از این جهت مانند یک ساختمان زیباست که نه کسى بت
آن را زیباتر کند و نه بتواند بهتر از آن و یا مانند آن را  با جابجا کردن و تغییر دادن

با این بسازد. سبک و اسلوب قرآن نه سابقه دارد و نه لاحقه؛ یعنى نه قبلًا کسى 
 -هاى قرآنطلبی ها و مبارزهبا همه دعوت -سبک سخن گفته است و نه بعداً کسى
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 ( 94ص )همان:توانسته است با آن رقابت کند و یا از آن تقلید نماید. 

معتقد است نگاهی به زبان قرآن و دیگر سـخنانی کـه از پیـامبر     مطهریعلاوه بر این 
ن تفـاوت  ا نشـان مـی دهـد. بـه بـاور او ای ـ     نقل شده تفاوت آشکار سبک زبانی آن دو ر

سـخنان پیـامبر نیسـت و     یل دیگری بر این امـر اسـت کـه قـرآن    شناختی و بلاغتی دلزیبا
 از منشایی الهی برخوردار است: مستقیماً

با  -که قرآن بر زبان او جارى شده است -عجیب این است که کلام خود پیغمبر
دى به صورت خطبه، دعا، کلمات قرآن متفاوت است. از رسول اکرم سخنان زیا

قصار و حدیث باقى مانده است و در اوج فصاحت است، اما به هیچ وجه رنگ و 
ر از دو منبع رساند که قرآن و سخنان فکرى پیغمب بوى قرآن ندارد. این خود مى

 (93صجداگانه است. )همان: 

منشـاء الهـی   هـایی اسـت کـه بـر     ی بودن پیامبر یکی دیگر از نشـانه ام مطهریبه باور 
 ۀداشتن متن قرآن دلالت می کند. وی معتقد است یکی از نکات روشن تـاریخی دربـار  

 ناخوانده و مکتب ندیده بوده است: زندگی پیامبر این است که وی درس

آن چیزی که بیش از پیش، عظمت و رفعت آسمانی بودن قرآن کریم را روشن 
های این همه معارف در موضوع سازد این است که این کتاب عظیم آسمانی، بامی

ها و با این لطف، ها، موعظهمانند مبدأ، معاد، انسان، اخلاق، قانون، قصص، عبرت
 مطهری،)بوده است.« امی»جاری شده که خود زیبایی و فصاحت بر زبان کسی 

 (96ص :6396

ز برای اثبـات مـدعای خـویش بهـره     درون متنی نی ۀاز ادل مطهری ،فوق ۀعلاوه بر ادل
خودش  ۀراجعه کنیم تا ببینیم که دربارجوید. وی معتقد است که اگر به خود قرآن ممی

شود که کلمات و عبارات قـرآن سـخن خـدا اسـت و پیـامبر      گوید، مشخص میچه می
چه توسط روح القدس یا جبرئیل به اذن خدا بر او القـا  بلکه آن ؛آن نیستانشاء کننده قر

 (33ص :2361ی، کند.)مطهراست را بیان میشده 
اند اختلاف ن وحی را فاقد منشاء الهی دانستهترین دلایل کسانی که زبالییکی از اص

هـای قرآنـی، الهـی    ور آنـان بـا وجـود اخـتلاف در قرائـت     های قرآنی است. به باقرائت
های قـرآن خواهـد بـود.    دانستن زبان قران مستلزم پذیرش تحریف در واژگان و عبارت

د وی ایـن امـر را دلیلـی بـر غیرزبـانی بـودن       نیز اشاره ش ابوزیدکه در بررسی آراء چنان
 چه بحـ  مبسـوطی در ایـن بـاب نکـرده     اگر مطهریآورد. سرشت وحی به حساب می
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ان کـه زب ـ دهندۀ ایـن است و آن را نشان ها توجه داشتهاست؛ اما به مسألۀ اختلاف قرائت
هـا  او در بحلی گذرا درباره مسأله اختلاف قرائـت داند. قرآن فاقد منشاء الهی است نمی
کنـد. مطهـری در کنـار    مطرح میعلت تحقق این اختلاف ۀ احتمالات متفاوتی را دربار

است از ایـن احتمـال نیـز سـخن     این احتمال که این تکلر، بعدها توسط راویان پیدا شده 
ود، نـازل شـده و   های موجاختلاف قرائت با هر یک از قرائت گوید که آیات دارایمی
 یید پیامبر رسیده است: به تأ

م قرائات مختلف این که علت اختلاف قرائات چیست؛ آیا در زمان رسول اکرم ه
و به فرض اول آیا خود آن حضرت اجازه داده بودند که برخی  وجود داشته یا نه؟

کلمات به وجوه مختلف قرائت شود و به عبارت دیگر آیا از اول برخی کلمات 
و یا آنکه علت اختلاف  ؟با وجوه مختلف به آن حضرت وحی شده است قرآن

ی اختلاف نقل راویان ها به واسطه قرائات همان چیزی است که در سایر کتاب
مطلبی است که در جای دیگر باید بحث شود. آنچه مسلّم است  پیدا می شود؟
را آنچنان  بردند تا قرآن کریممسلمین نهایت کوشش را به کار می این است که

اند. لهذا قرآن را نزد کسانی ردهککنند که شخص رسول اکرم قرائت می قرائت
الواسطه از رسول اکرم آموخته بودند.)مطهری، آموختند که بلاواسطه یا معمی

 ( 436ص الف،6379

 فراتاریخی بودن وحی .3-1 

ن و میـزان  های اساسی دربارۀ پدیدۀ وحـی امکـا  که ذکر شد یکی دیگر از پرسشچنان
گیری آن است. به بـاور کسـانی کـه وحـی را فاقـد      تأثیرگذاری فرهن  زمانه در شکل
چـه از منشـایی   ، وحـی اگر داننـد فاقد منشاء الهی مـی سرشت زبانی دانسته و زبان آن را 

پذیری از شـرایط  مقطع تاریخی خاص سبب تاثیراما تحقق آن در  ؛الهی برخوردار است
ه می دهـد، جـایی   از وحی ارائ مطهریاست. در مدلی که خاص آن مقطع تاریخی شده 

از هر چیز معتقـد   برای اعتقاد به تأثیرپذیری وحی از فرهن  زمانه وجود ندارد. او پیش
چه میان ور او اگرتفاوت وجود دارد. به با های معنوی و عرفانی با وحیاست میان تجربه

اما پیامبری معادل  ؛هایی وجود داردشباهتهای معنوی و عارفانه پیامبرانه و تجربه ۀتجرب
 آن نیست.

حقیقت این است که اتّصال به غیب و شهود حقایق ملکوتى، شنیدن سروش غیبى 
است و نه « خبر باز آوردن»از غیب، نبوّت نیست؛ نبوّت « خبر شدن»و بالأخره 

 (31ص :6373. )مطهری، هر که او را خبر شد، خبر باز آورد»
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تحقق وحی در ظرف زمـانی و مکـانی خـاص لازمـۀ تنـزل وحـی        یمطهردر اندیشۀ 
-است و نقش تعلیلی در شـکل  بستر نزول بوده و در این تنزل، زمان و مکان صرفاً است

ی ااز خاتمیـت و فطـرت بـه گونـه     مطهـری گیری پیام الهی ندارند. علاوه بر این تفسـیر  
دانـد. )مطهـری،   یخی مـی دهد او قـرآن را متنـی فرافرهنگـی و فراتـار    است که نشان می

معتقد است هر چند  ختم نبوت را جامعیت قرآن دانسته،سبب اصلی  وی( 73ص :2371
یرفتـه و ختمیّـت در آن   ای که وابسته به زمان و مکان است، تغییر و تکامـل پذ هر پدیده
ات بشـر  اما از آنجا که قرآن یک سلسله حقایق جامع و معارف کامل از حی ـ معنا ندارد؛
ماند و خواهـد  پایدار است؛ لذا همواره می یک سلسله قوانین نموده که به ملابۀ را عرضه

( مطهــری در کتــاب اســلام و مقتضــیات زمــان نیــز همــین 33، ص2374مانــد.)مطهری، 
 گوید:کند و میدیدگاه را تأیید می

 پذیر نبوده و قابلکند، لذا کهنگیدارد، قوانین را عرضه میقرآن حقایق را بیان می 
ماند. قرآن یک سلسله قوانین تجدید نیست. قانون اگر حقیقت باشد همیشه باقی می

 (363، صa6379آسمانی دارد که این قوانین برای همیشه باقی است.)مطهری، 

ل تغییری در آسمانی دانستن قوانین قرآن معنایی جز این ندارد که نه تنها پس از نزو 
گونـه اسـت.   ول و حین نزول نیز وضعیت به همـان بلکه پیش از نز آن راه پیدا نمی کند؛

 رون کتاب آسمانی بشر است. ازاینکه قرآن کریم آخریتأکید می کند از آنجا مطهری
ایفا گری را برای فرد و جامعه نقش هدایت آن به صورتی است که تا روز قیامتقوانین 
برخوردار بودن قرآن کریم، از احکام جاودانـه و انطبـاق بـا     ی این نقشنماید. لازمهمی
حلال محمد »: کید بر این روایت مشهوردر عین تأ مطهریهای حال و آینده است. زمان

؛ فیض 11ق، ص2437کلینی، «)حلال الی یوم القیامه و حرام محمد حرام الی یوم القیامه
ق، 2436صـــفهانی، مجلســـی ا؛  3ق، ص2433مجلســـی، ؛ 163ق، ص2436کاشـــانی، 

تحـول و تغییـر    ۀبه مسـال  ،شده است دقته در آن بر جاودانگی احکام دینی ک( 216ص
ــانی   ــالم انس ــف  و تأثیردر ع ــل مختل ــذیری آن از عوام ــی پ ــه دارد و م ــز توج ــد نی گوی

اسـت  از جمله اینکه: آیا ممکن  های زیادی در این زمینه قابل مطرح شدن است. پرسش
 در جهان بـر ضـد جاویـدان مانـدن اسـت؟     که همه چیز حالیچیزی جاویدان بماند؛ در 

ز جـاودانگی  تـوان ا اصل تغییر و تحول اسـت، چگونـه مـی    ترین اصل این جهاناساسی
برای پاسخ به این  مطهری( راه حل 43، ص2373)مطهری، احکام اسلامی سخن گفت؟
آن  گویـد مـی . وی شـود که میان واقعیت و قانون قایـل مـی   سؤال مبتنی بر تمایزی است
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امـا   ت، ماده و ترکیبات مادی جهـان اسـت؛  تغییر و تحول اس حال چیزی که همواره در
اجتماعی منطبـق بـر نـوامیس طبیعـی      قوانین و نظامات، خواه نظامات طبیعی و یا نظامات

انـد.  شناسی همواره ثابتزیستباشند. برای ملال قانون جاذبه و قوانین مشمول تغییر نمی
 :ب2376باشـند.)مطهری،  ها ثابت میولی قانون ؛ها متغیرندطبیعت پدیدهچند که در هر
وقت کند که اسلام قانون است نه پدیده. به باور او اسلام آنتأکید می مطهری( 131ص

اما اگر چنانکه خود مدعی  ه با قوانین طبیعت ناهماهن  باشد؛محکوم به مرگ است ک
و قـوانین آن   شمه گرفته باشد و با طبیعتاست از فطرت و سرشت انسان و اجتماع سرچ

 (42-43: صص2373ماند.)مطهری، مواره باقی میه هماهنگی داشته باشد
پـذیر  بنـابراین کهنگـی  کنـد،  قانون است و حقایق را بیان می مطهریقرآن از دیدگاه 
یعنی مطابق با واقع باشد همیشه باقی است و  ؛گوید قانون اگر حقیقت باشدنیست. او می

گر مطابق با واقع نباشد از اول هم درست نبوده است. بنابراین مانعی ندارد که بشر یک ا
سلسله قوانین داشته باشد که برای همیشه ثابت و باقی بماند. به باور او این اصـل فلسـفی   

راجـع   گوید همه چیز در عالم در حال تغییر است و هیچ چیز ثابتی وجود نـدارد، که می
 :2376aمـورد قـوانین و اصـول صـادق نیسـت. )مطهـری،       اسـت و در به اشیاء و اجسـام  

 ( 122-123صص
ورزد که یخمندی وحی بر این نکته تاکید میکید بر تاربا تأ ابوزیدچنان که بیان شد 

ای از احکام اجتماعی که در قرآن ذکر شده است به دلیـل تغییـر شـرایط اجتمـاعی     پاره
به تحولات  مطهریگذاری نخواهند بود. توجه شاهدی تاریخی بوده و منشاء قانون صرفاً

بـه تحـولات    مطهـری ای دیگـر اسـت.   و نسبت احکـام قـرآن بـا آن بـه گونـه     اجتماعی 
انـد کـه   کنـد کـه برخـی مطـرح کـرده     وجه دارد و به این نکته اشـاره مـی  اجتماعی نیز ت

هـای  مقررات اجتماعی یـک سلسـله مقـررات قـراردادی اسـت کـه براسـاس نیازمنـدی        
ها، که مبنا و اسـاس مقـررات و قـوانین    شود. از سوی دیگر نیازمندیاجتماعی وضع می
های هر عصـر  باشند، به موازات توسعه و تکامل تمدن در تغییرند. نیازمندیاجتماعی می
هـای بشـر در عصـر تکنولـوژی و     های عصر دیگر متفاوت اسـت. نیازمنـدی  با نیازمندی

بر به کلی فرق کـرده اسـت. در ایـن صـورت چگونـه      های عصر پیامصنعت با نیازمندی
توان پذیرفت که مقررات او با همان مقـررات عصـر پیـامبر یکـی باشـد. بـه عبـارت        می

-و نمی آوردو جبراً مقتضیات جدیدی می دیگر، توسعه و پیشرفت عوامل تمدن، لزوماً

ا مقتضـیات  توان جلوی جبر تاریخ را گرفت و زمان را به یک حال نگه داشت و بایـد ب ـ 
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زمان هماهنگی کرد. پایبند بودن به مقررات ثابت و یکنواخت مانع انعطاف و انطبـاق بـا   
 ( 41-42ص :2373با قافله تمدن است. )مطهری، مقتضیات زمان و هماهنگی 

حلال محمد حلال الـی  »آن است که اسلام با حفی اصل  هلبه این مسأ مطهریپاسخ 
هـای مختلفـی را در صـور    راه حـل « ی یـوم القیامـه  یوم القیامـه و حـرام محمـد حـرام ال ـ    
و رمزهــای  گویــد، مــادر و منبــع همــۀ رازدهــد. وی مــیگونــاگون زنــدگی نشــان مــی

جاودانگی قوانین اسلامی، روح منطقی اسلام و وابستگی کامل آن به فطـرت و طبیعـت   
و انسان و اجتماع است. اسلام در وضـع قـوانین و مقـررات خـود رسـماً احتـرام فطـرت        

ایـن جهـت اسـت کـه بـه قـوانین       بهوابستگی خود را با قوانین فطری اعلام نموده است. 
بـرای نشـان دادن    مطهـری ( 11-17ص کان جاویـدان بـودن داده اسـت.)همان:   اسلام ام
-نـد و مـی  آدمی اشاره مـی ک  ام اسلامی نخست به روابط چهارگانۀزمانی بودن احکفرا

 گوید:

با خدا مربوط است یا به روابط انسان با خودش  مقررات اسلام یا به روابط انسان
)مطهری،  . یا به روابط انسان با طبیعت و یا به روابط انسان با افراد اجتماع

 (663ص  :ب6379

ای معتقـد اسـت زنـدگی    به قوانین مداری و قوانین مرحلـه  وی با تقسیم قوانین اسلام
اسـت و البتـه از وجـوه     آدمی از اصولی ثابت برخوردار است که همچون مدار حرکـت 

 مطهریداند. به اعتقاد همچون مراحل حرکت میمتغییری نیز برخوردار است که آن را 
کید دارد قوانین مداری است و این قوانین مـداری از آنجـا کـه    آنچه که اسلام بر آن تأ

مبتنی بر حقایق جهان و اصول ثابت زندگی است، جاودانه و فـرا زمـان اسـت. از سـوی     
ای است و امکـان تغییـر   انین مداری حاکم بر قوانین مرحلهمعتقد است قو هریمطدیگر 

 ویها ندارد. در قوانین مرحله ای وجود دارد و اسلام نیز هیچ اصراری بر ثابت بودن آن
هـای متعـدد شـرعی نـام     ای از نمونهتفاوت میان قوانین مداری و مرحلهبرای نشان دادن 

اما این قوانین در شـرایطی   ای برای ادای نماز وجود دارد؛ویژهبرد. برای ملال قوانین می
کند کند. او بر این نکته تأکید میر حال غرق شدن باشد دیگر صدق نمیکه شخصی د

جا می آورد اگـر چـه هـیچ یـک از شـرایط      نمازی که شخص در حال غرق شدن به که
یسـت و حتـی بـه جـای     ولی نمی توان گفـت کـه نمـاز ن    ؛نماز در حالت طبیعی را ندارد

( هـدف او  224-223صص  از نجات نیز ضرورت ندارد. )همان: آوردن دوباره آن پس
هایی این چنین، نشان دادن تغییر پذیری درونی احکام دینـی در عـین حفـی    از بیان ملال
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د. بـا  کن ـتعبیـر مـی  « دینامیسم درونـی دیـن  »به  از آن مطهریقوانین اصولی آن است که 
زۀ لۀ ثابت و متغیـر در دیـن دارد و دسـت کـم در حـو     طهری به مسأوجود توجهی که م

امـا وی هرگـز    نامد تغییـرات در دیـن را مـی پـذیرد؛    آنچه که وی احکام مرحله ای می
 ،ای اسـت گیری وحی در جایی که بیانگر احکام مرحلـه گیرد که شکلتیجه نمیچنین ن
نون بـه شـاهدی تـاریخی تبـدیل     پیامبر بوده و اک ثر از عوامل فرهنگی اجتماعی زمانۀمتا

 شده است.

 نتیجه گیری و تحلیل  .4

هـای ایـن دو متفکـر در    دهد اخـتلاف دیـدگاه  نشان می مطهریو  ابوزیدنگاهی به آراء 
بـه زبـانی یـا     مطهـری و  ابوزیـد هـای  دۀ وحی اساسی اسـت. یکـی از اخـتلاف   تبیین پدی
اگرچـه   ابوزیـد گردد. بازمینقش پیامبر در فرآیند وحی زبانی بودن سرشت وحی و غیر

کـه  درحـالی  داند؛ولی الفا  آن را متعلق به پیامبر می داند؛وحی را دارای منشأ الهی می
دهنـدۀ  دانسته و پیامبر را صـرفاً انتقـال  الفا  قرآن را نیز علاوه بر معانی آن الهی  مطهری
شناخت قرآن،  ، روش صحیح در پژوهش وابوزیدبه اعتقاد  داند. علاوه بر اینوحی می

معتقد است میان متن قرآنی و واقعیـت،  وی  نگریستن از منظر ارتباط وحی با واقع است.
سـو بـر واقعیـت    ای دیالکتیک و دوسویه برقرار است به این معنا که وحی از یـک  رابطه
پذیرد. مطهری برخلاف ابوزیـد، معتقـد   گذارد و از سویی دیگر از آن تأثیر میتأثیر می
رناپذیری وحی از فرهن  زمانـه اسـت. بـه اعتقـاد وی حقـایق قرآنـی اگرچـه در        به تأثی

پـذیری وحـی   تأثیربه تبع باور به  ابوزیداما مستقل از زمان است.  ؛ظرف زمان نازل شده
مندی به معنای این اسـت کـه   از واقع به تاریخمندی قرآن معتقد است. در نگاه او تاریخ

و رن  و بوی قرن هفتم میلادی را دارد و بر کردار  است تاریخ نازل شدهطیّ قرآن در 
با تفسیری که از خاتمیت و رابطـۀ آن بـا فطـرت     مطهریعرب در آن قرن دلالت دارد. 

انسان ارائه می دهد، قرآن را قانون کامل و ابدی به شمار آورده و معتقد بـه فراتـاریخی   
بـه   مرهون سـخن گفـتن   بودن حقایق قرآن است. وی بقای قرآن و راز ماندگاری آن را

کنـد. در آراء  حسب زبان فطرت انسان دانسته، بر بی بـدیل بـودن تعـالیم آن تأکیـد مـی     
هـا مسـتقل بـودن    مطهری منشاء الهی داشتن وحی لوازمی را در پی دارد که یکـی از آن 

 پیام الهی از یک تاریخ و فرهن  خاص است.
ر پـارادایم غالـب در جهـان    تردیدی وجود ندارد که تبیین مطهری از پدیدۀ وحـی د 
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با ایـن تلقـی    ابوزیدداند قرار دارد و تبیین در حدوث و بقاء، الهی میاسلام که وحی را 
دربـارۀ  غالب فاصلۀ فراوان دارد. در این میان توجه به ریشۀ تفاوت تحلیل این دو متفکر 

د تـوان در تفـاوت رویکـر   رسد ریشۀ این تفـاوت را مـی  وحی ضروری است. به نظر می
ل مربـوط  از پدیدۀ وحی و مسـای  مطهریلۀ وحی جستجو کرد. تبیین ها در تبیین مسأآن

تـوان تـاریخی دانسـت.    در ایـن بـاب را مـی    ابوزیدکه تبیین به آن فلسفی است در حالی
دو متفکر بـا ایـن   لۀ ثابت و متغیر در دین توجه دارند. هر هر دو به مسأ مطهریو  ابوزید

پذیر اسـت و اگـر پاسـخ ملبـت اسـت      آیا در دین تغییر امکان اند کهپرسش مواجه بوده
بـرای سـازگار    ابوزیـد پذیری دین چگونه با منشاء الهی داشتن آن سـازگار اسـت.   غییرت

 ابوزیـد کردن ثابت و متغیر در دیـن بـه تبیـین تـاریخی روی مـی آورد. وحـی در نگـاه        
جهان مـاده تحقـق پیـدا     مان و دراما از آنجا که در ظرف ز ؛چه رخدادی الهی استاگر
-گیری آن نقش ایفاء می، در شکلای تاریخی است که عوامل طبیعی نیزکند پدیدهمی

بایسـت بـه عوامـل    ت برای فهم و تبیین احکام دیـن مـی  کند. به همین سبب او معتقد اس
له ثابت و متغیر در دیـن  در زمینۀ مسأ مطهریگیری متن وحی توجه کرد. رویکرد شکل

گیـری وحـی   کـه بـه نقـش زمـان و مکـان در شـکل      بـیش از آن  مطهری. متفاوت است
کنـد در درون  دانگی وحـی توجـه دارد. او تـلاش مـی    بسردازد، به نسبت آن دو بـا جـاو  
از احکـام مـداری    مطهریلۀ ثابت و متغیر بسردازد. تبیین مسأ پارادایم فلسفی خود به حلّ
راهـی بـرای پیونـد میـان ثابـت و متغیـر اسـت. بـا ایـن حـال            ،و احکام فرآیندی در دین

داند و با ارجاع آن به قوانین الهی بـر  از عوامل طبیعی نمیوحی را حقیقتی متاثر  مطهری
 فشارد.  بودن آن پای می مکانیفرافرازمانی و 
دو مسـألۀ مهـم بایـد توجـه کـرد؛ یکـی        رسد در بح  از سرشت وحی بـه به نظر می
یری وحی و دیگری مواجهۀ ما با فرآوردۀ وحی کـه همـان مـتن مقـدس     گفرآیند شکل
-پـردازی دربـارۀ مسـألۀ نخسـت مـی     کند و به نظریهوم آغاز میاز مسالۀ د ابوزیداست. 

پـردازی دربـارۀ مسـالۀ دوم    مسألۀ نخست بـه نظریـه  آغاز  در مطهریکه ؛ درحالیپردازد
 ،هـای فراوانـی رو بـه روسـت    پرسـش چه پارادایم سنتی تحلیلگر وحی با پردازد. اگرمی

ای برخـوردار اسـت. در تئـوری    نیـز از وضـع و حـال مشـابه     ابوزیدنگر پارادایم تاریخی
گیـری مـتن مشـخص    ی شـرایط فرهنگـی و اجتمـاعی در شـکل    گـذار دامنۀ تاثیر ابوزید

ثر از باز می گـذارد کـه مـتن را کـاملا متـأ     گیری راه را بر این نتیجه ابوزیدنیست. نظریۀ 
شرایط فرهنگی و اجتماعی زمانه بدانیم. این که وحی در شـرایط فرهنگـی و اجتمـاعی    

www.SID.ir


www.SID.ir

Arc
hive

 of
 S

ID

 

 

 
211 

مه
لنا

ص
ف

 
ی

لم
ع

-
ی

ش
وه

پژ
 

ره
ما

ش
ی، 

سف
فل

ت 
ملا

تأ
 

21، 
ن

ستا
تاب

و 
ر 

ها
ب

 
2

3
13

 

 

؛ خاص نازل شده است بر کسی پوشیده نبوده و مورد پذیرش تمامی وحی پژوهان است
یط فرهنگـی و اجتمـاعی،   توان نتیجه گرفت کـه خـود ایـن شـرا    اما آیا از این مقدمه می

درست باشد در این صورت هر متنی  ابوزیداستدلال  وحی بوده است. اگر پدید آورندۀ
چنـین   در آن پدید آمده تبیین شود. نتیجـۀ که بر اساس عوامل فرهنگی و اجتماعی باید 

د رفـت. از نگـاهی   در این تحلیـل از بـین خواه ـ   ماتنتحلیلی این خواهد بود که اصالت 
بـا ایـن    ابوزیـد له مورد بح  که منشاء وحـی خداونـد اسـت نظریـۀ     درون دینی در مسأ

گیری وحی چیسـت  اوند به عنوان مبداء پیام در شکلپرسش رو به روست که نقش خد
از  ابوزیـد رسد نظریۀ قدس و عرفی وجود دارد؟ به نظر میو چه تفاوتی میان یک متن م

تفاوتی میان این دو مـتن قایـل   رود و یا علی الاصول گویی به این پرسش طفره میپاسخ
امـا واقعیـت آن    ؛کنـد خود بر الهی بودن متن وحـی تأکیـد مـی    بوزیداچه شود. اگرنمی

بشـری تفـاوت    گیری مـتن مقـدس و هـر مـتن کـاملاً     کلاست که در نظریۀ وی میان ش
چه به ظـاهر بـر   اگر ابوزیدرسد که نظریۀ . در این صورت به نظر میماهوی وجود ندارد

بـاقی   بـرای قدسـیت وحـی    اما در عمل جـایی  ؛قدسی بودن منبع متن مقدس اذعان دارد
ای است که در ابتدا نیز بـدان اشـارت رفـت کـه در نظریـۀ      نمی گذارد. این همان مساله

یـک وحـی و واقعیـت،    دیالکت س و عرفی از میان رفته است. نظریـۀ مرز میان مقد ابوزید
؛ هـای فرهنگـی و اجتمـاعی کـافی نیسـت     گیری وحی توسط واقعیـت برای توجیه شکل
، نـه  سـاز تحقـق وحـی دانسـت    های فرهنگی و اجتماعی را زمینهواقعیتتوان چراکه می

 گیری آن. عامل مستقیم شکل
گذاری واقعیت در آیات قرآن را شاهد دیگری بر تأثیرابوزید وجود ناسخ و منسوخ 

آورد و بر اساس اسـتدلال وی آیـات   نی و تاریخی بودن وحی به شمار میدر احکام دی
دیـدگاه رقیـب نیـز     این ابوزیدرد خواهد بود. در کنار نظریه منسوخه فاقد ارزش و کارب
گذاری واقعیت در صدور احکام دینـی را بـر اسـاس مصـالح نفـس      وجود دارد که تأثیر

در  مطهـری کند. این همان رهیـافتی اسـت کـه    مری و تناسب موضوع حکم تبیین میالا
 تبیین نسبت ثابت و متغیر در احکام دینی برگزیده است. 

ت. ابوزید با تکیه بـر ایـن   های فراوانی رو به روسنیز با پرسش ابوزیدم نظریه وجه دو
، به غیرزبـانی بـودن وحـی    الهام است و در الهام زبان دخالت ندارد از ایگونه که وحی
ای اسـت  تنیدگی الفـا  و معـانی بـه انـدازه     کند. این در حالی است که در همحکم می

 ابوزیـد ن قابل تصور نیست. وحی الهی اگر چه به زعـم  که امکان دریافت معنا بدون زبا
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امـا جـایی کـه دریافـت      ؛ریشـه در عـالم معنـا دارد    ،نیز بدان باور دارد مطهریچنان که 
کـه در فلسـفه    چنـان  با زبان در آمیختـه اسـت و اساسـاً    قطعاً ،کننده آن یک انسان است
از آنجـا   ابوزید هد شد. نظریۀبان منتقل و فهم نخواشود معنا بدون ززبان بدان اذعان می
ناپـذیری معنـا و لفـی را نادیـده     ن و معنا استوار شده است و جـدایی که بر تمایز میان زبا

سـخن آخـر ایـن کـه اخـتلاف      در تحلیل وحی با ساده انگـاری رو بـه روسـت.     ،گرفته
فرآیند و فرآوردۀ وحـی بـیش از هـر چیـز بـه تفـاوت پـارادیم         دربارۀ ابوزیدو  مطهری
گـردد و پـیش از هرگونـه داوری دربـارۀ مسـایل      نی هر یک از این دو متفکر باز میتبیی
 ی و خاص باید به معیار انتخاب پارادایم تبیین کنندۀ وحی پرداخت. جزئ
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 منابع

: الفکر الدینی بین ارادۀ المعرفۀ وارادۀ ، الحقیقۀالنصّ، السّلطۀ (2117ابوزید، نصر حامد)
  العربی، الطبعۀ اللانیۀ، بیروت.، المرکز اللقافی الهیمنۀ

، کیـان نیـا،  تضـی کریمـی  ، ترجمه مر«تأویل، حقیقت و نصّ( »2371) ------------
 . 27-1، صص14سال دهم، شماره 
 ، طرح نو، تهران. معنای متن، پژوهشی در علوم قران (2312) ------------
  الطبعۀ اللانیۀ، قاهره.، ، سینا للنشر، نقد الخطاب الدّینی (2114) ------------
های جدیـدی بـرای فهـم اسـلام،گفت و     جست و جوی راه» (2311) ------------

  66-64، صص211، شماره کتاب ماه دین، «گوی یوجیندر سیکاند با نصر حامد ابوزید
،: مرکـز نشـر فرهنگـی رجـاء،     ی معرفـت شریعت در آینه (2371) جوادی آملی، عبدالله

 تهران. 
،: دار الفکـر،  2،  مناهل العرفان فـی علـوم القـرآن    ق(2431د عبدالعظیم )زرقانی، محم
 بیروت. 

، تحقیـق  2،  البرهـان فـی علـوم القـرآن     ق(2431زرکشی، بدرالدین محمد بن عبدالله )
 محمد ابوالفضل ابراهیم، دار الحیل، بیروت. 

لمکتبـۀ  ، ا2،  الاتقـان فـی علـوم القـرآن     ق(2316سیوطی، جلال الدین عبـد الرحمـان)  
   التجاریۀ الکبری.

، ترجمـه و تعلیـق محمـد خواجـوی،     مفاتیح الغیـب  (2372شیرازی، صدرالدین محمد )
 مولی، تهران. 

، منشــورات جماعــۀ 21  ،المیــزان فــی تفســیر القــرآن (2311طباطبــایی، محمدحســین)
 المدرسین فی الحوزۀ العلمیۀ، قم. 

  انتشارات اسلامی، چاپ هفتم، قم.، دفتر قرآن در اسلام (2374) --------------
، کتابخانـه امـام   2،  الـوافی ق(، 2436فیض کاشانی، محمد محسن ابن شـاه مرتضـی، )  

  منین علی علیه السلام، چاپ اول، اصفهان.امیرالمؤ
معاونت پژوهشـی   های دکتر نصر حامد ابوزید،آرا و اندیشه (2376نیا، مرتضی )کریمی

 ران. سازمان فرهن  و ارتباطات، ته

کتب الإسلامیه، چـاپ  ، دارال2،  الکافیق(، 2437یعقوب، ) جعفر محمد بنکلینی، ابو
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  چهارم، تهران.
، روضه المتقـین فـی شـرح مـن لایحضـره الفقیـه      ق( 2436)مجلسی اصفهانی، محمدتقی

  ، مؤسسه فرهنگی کوشانسور، چاپ دوم، قم.21 
 ء التراث العربی، بیروت. ، دار احیا13  ،بحارالانوار (2433مجلسی، محمدباقر)

 انتشارت صدرا، تهران. 2،  اسلام و مقتضیات زمان( الف2376) مطهری، مرتضی

 انتشارت صدرا، تهران.  ،1،  ( اسلام و مقتضیات زمانب2376) مطهری، مرتضی

 ، انتشارات صدرا، تهران. 2،  ( آشنایی با قرآن2361) -----------

 ، انتشارات صدرا، تهران.اجتماعی انسانتکامل حیات  (2374) -----------

 ، انتشارات صدرا، تهران. خاتمیت (2371) -----------

 ، انتشارت صدرا، تهران، چاپ هشتم. ختم نبوت (2373) -----------

 ، انتشارات صدرا، تهران، چاپ دهم. نبوت (2317) -----------

 ، انتشارات صدرا، تهران. وحی و نبوت (2311) -----------

 ، انتشارات صدرا، تهران، چاپ شانزدهم. پیامبر امی (2312) ----------

، ، چاپ دوازدهم، انتشارات صدراخدمات متقابل ایران و اسلام (2361) ----------
  تهران.

 ، مؤسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید، قم. علوم قرآنی (2317معرفت، محمد هادی )

، پژوهشگاه فرهن  و اندیشـه اسـلامی،   درآمدی بر هرمنوتیک (2311احمد، )واعظی، 
 .تهران

حامد ابوزید، عابد الجابری،  گو با نصر گفت و: معتزلیان نو( 2317) وصفی، محمدرضا
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