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  ١٣٩۶ ن پاییز ـ زمستا،٢١ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،فلسفۀ اسلامی یها آموزه

  
   عالم برزختحلیلی از

  سینا در وجودشناسی ابن
    ١محمدنژاد رضا  
    ٢یجعفرشانظر  

  دهکیچ
خـروی قـرار اروایات، عالم برزخ میان زنـدگی دنیـایی و حیـات  بر اساس آیات و
 ِعالم مادی  عالمی میان عالم مجردات و،های فلسفی اساس متن گرفته است و بر
کند کـه نـه بـه کلـی واجـد مـاده و   می ایجابّحد وسط بودن آن محض است و

 بیگانـه از نه به کلی فاقد ماده و مقـدار و مقدار و بیگانه از عالم مجردات باشد و
از عـالم مجـردات ای  صورت بدون ماده، بهره عالم مادی، بلکه با داشتن مقدار و

 جـسمیه  با استناد به قائم بـودن صـورتنایس ابن. هم از عالم مادی داردای  بهره و
  بدون ماده، عـالم بـرزخ وْمقدار شکل و به ماده و محال دانستن تحقق صورت و

مراتب هـستی مـورد نظـر او،  این رو، در داند، از  نمیمعاد جسمانی را قابل اثبات
مـرگ را نیـز بـا  از جایگـاه نفـوس بعـد جایگاهی برای عالم برزخ وجود نـدارد و

                                                                 
 ۴/٩/١٣٩۶: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١١/١٣٩۵: افتیخ دریتار.  
 )خوراسـگان (اصـفهان واحـدی اسـلام آزاد دانـشگاهی اسـلام کـلام و هفلـسف ۀشـتری دکتری دانشجو. ١

  .(rezamohamadnezhad49@gmail.com)) مسئول ۀسندینو(
  .(jshanazari@yahoo.com) اصفهانه دانشگا اریدانش. ٢
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کید  در مـورد نایس ابن یاین مقاله، آرا در. کند  میعقول تبیین  بر عالم افلاک وتأ
  .عوالم بعد از حیات مادی، تبیین و بررسی خواهد شد عالم برزخ، زندگی و

  .نایس ابنبرزخ، نفوس، عقول،  :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 ضرورت وجود رابط میان محسوس و معقول در فلسفه، برای پیوستگی ادراک حـسی و
شود   می مجرد محض تا عالم مادی محض، سببعقلی و حفظ پیوستگی فیض از عالم

ــسان ــم از ان ــسفی اع ــف فل ــث مختل ــال را در مباح ــث خی ــفه بح ــه فلاس ــی ک ، شناس
 ۀبعضی از مسائل دینـی را بـه واسـط  و وجودشناسی، مد نظر قرار دهند وشناسی معرفت

ی الیخ صور کمک به نبوت، مورد در را خود ۀینظری فاراب کهی طور به ؛آن تبیین کنند
 از فعـال عقل با امبریپ ارتباط اثر در را ندهیآ و حال و گذشته بهی نب علم و کند  مینییتب
 بـا و کنـد  مـیدایپ ادامه الیخ بحث ،)٢٢٠ـ٢١٩: ١٣٧٩ ،یفاراب( کند  میمطرح الیخ قیطر

  .رسد  میاوج به اشراق خیش توسط برزخ عالم ای منفصل الیخ عالم شدن مطرح
 کـه کنـد  مـیدایپ یمتعددی کاربردهای اسلام ۀفلسف در الیخ مفهوم اساس، نیا بر
 شناسـی معرفـت ۀحـوز در انـسان،ی باطنی قوا ازای  قوه عنوان به شناسی انسان ۀحوز در
 مراتـب ازای  مرتبه عنوان بهی وجودشناس ۀحوز در و ادراک مراحل ازای  مرحله عنوان به

 عـالم نیبـ وسط ّحد و... و مثال عالم ،برزخ عالم منفصل، الیخ عالمی ها نام به وجود
  .ردیگ  میقرار بحث مورد ماده عالم و عقول

 یت نزولی خود از وحدت به سـوکشود و با حر  می ازل شروعۀ از نقطیمراتب هست
 یگـریز دیـت محـض، چیـه جز قابلکرسد  یثرت مک ی انتهاۀت به نقطیثرت، در نهاک

ثـرت ک آن از ی و در طـ شروع شـدهیتکت محض، حرین قابلیً سپس مجددا از ا.ندارد
ه ازل باشـد، کـ آغاز ۀره، به همان نقطیدا می نیکل کیا تشبرسد و  یمحض به وحدت م

 وجود ۀریره که به قوس نزول و قوس صعود معروف است، دایدا مین دو نیا. گردد یباز م
  .)١٣٩١ابراهیمی دینانی، ( انسان است

ْلقـد   از قبیـلقت وجود انسان، بـه آیـاتییقوس نزول حق عرفا در مورد َ ْ خلقَ َ ِا الإنَـَ
ِان فىسَْ˃ـْ َ 

ɖɁْــسن حْـأَ َ
ِ ْ ثم ردد٭يمٍوَِ َ َ َّ َاه أنَــُ َفل ســسْــُ َ  آن را بیــانگر قــوس نــزول و اســتناد نمــوده )۵ ـــ۴ /تــین( ينَلِِافَ
، از یه با عبور از منـازلک بوده ی قبلِ انسان وجودیعت، برایش از عالم طبیه پکدانند  می
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ز به عالم عقول، سـپس بـه یرده و از آنجا نکت تنزل ی به علم مشی ثابت در علم الهعین
فـرود ) یولیـعـالم ه( آن ۀن مرتبـیتر عت و پستیز به عالم طبیوت، و از آنجا نکعالم مل

َّثم   تـا مقـام یولیج از هید و به تدرینما یصعودی م ریسپس شروع به س. آمده است  نىَدَُ
َو أأَ ينِْسَوَْ قَابَ قَانکَفَ ٭َّلىدَتَفَ   .)١٠٢: ١٣۵٩خمینی، موسوی (رود  ی بالا م)٩ ـ ٨/ نجم( نىَدْْ

رسد و از طرف دیگر به   میدر فلسفه، حقیقت هستی از یک طرف به فعلیت محض
الوجـود  فعلیت محض که کمال و فضیلت نامتناهی است، واجب. قوه و پذیرش محض

وصـول . اولی اسـتقوه و پذیرش محض که فاقد هر گونه کمال است، هیولای . است
 مـستلزم وجـود مراتـب ، انفعـال محـضۀفیض وجود از مبدأ و فعلیـت محـض بـه مرتبـ

همچنـین اسـتکمال . گـردد  مـیمتوسطی میان آن دو طرف است که به قوس نزول تعبیر
 مستلزم وجود مراتب ،الوجود  انفعال و پذیرش صرف به مقام قرب واجبۀوجود از مرحل

  .)۴٢ـ١/۴١:  ١٣٨٠ابراهیمی دینانی، ( شود  میس صعود تعبیرمتوسط در هستی است که به قو
 ۀ مرتبـْدر ترتیب مراتب هستی به عنوان فعل واجب تعالی، عالم بـرزخ یـا خیـال منفـصل
 بعـد از ،متوسط میان عالم تجرد تام عقلی و عالم ماده و مادیات است کـه در قـوس نزولـی

 ولـی در مـسیر اسـتکمال و در ،قـرار داردعالم ماده و مادیات  عالم تجرد تام عقلی و قبل از
 امـا ،مـاده اسـت این عـالم، مجـرد از. از عالم مادیات قرار گرفته است قوس صعودی، بعد

در عـالم خیـال منفـصل، . غیـر آن اسـت ُواجد برخی آثار آن ماننـد شـکل، بعـد، وضـع و
در  ست وموجوداتی مجرد اما با ویژگی و خصوصیات اجسامی که در عالم ماده و طبیعت ا

ها نسبت   با این تفاوت که تعاقب آن،دن وجود دار،نظامی شبیه به نظام موجودات عالم مادی
 ی نه اینکه یک صورت از قوه به فعل درآید یـا بـه صـورت،به یکدیگر به ترتب وجودی است

  .)٣۵۵ ـ٣۵۴: ١٣٧٣طباطبایی، ( گردد چنان که در میان مادیات ملاحظه می  آن؛دیگر بدل شود
در   خیال به عنوان یکی از قوای باطنی انسان، وۀ به قوشناسی  انسانۀ در حوزنایس ابن
از مراحل ادراکی انسان معتقـد ای   به ادراک خیالی به عنوان مرحلهشناسی  معرفتۀحوز
 خود، عالم خیال یا عـالم بـرزخ را بنـا بـر شناسی  اما در هستی.)١٨٣ـ١/١٨٠: ١٣۶٨( است

  .ردیپذ  نمیاز هستیای   به عنوان مرتبهـاله خواهد آمد مقۀکه در ادام ـدلایلی 
 بـه نایسـ ابـنبا عدم اعتقاد پردازد که  مقالۀ حاضر به بررسی و تحلیل این موضوع می

  شود؟  می او تبیینۀمرگ چگونه در فلسف عالم برزخ، جایگاه انسان بعد از
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  از مرگ نا و عوالم بعدیس ابن. ١
 ، چرا که از نظـر او؛اثبات نشده است) برزخ(الم مثال نا، وجود عیس  ابنشناسیوجود در

: ١٣٧٩ ،آبـادی صـابری نجـف: ک.ر( ل و مقدار بدون ماده ممکـن نیـستکتحقق صورت، ش
  :استچنین  باره استدلال او در این .)٧۵ ـ١٩/٧٠ش

 ستیـن زیجـا پس .ستین ریپذ اختلاف ،است هیجسم هک جهت آن از هیجسم صورت
 محال رایز ؛نباشند ماده به قائم گرید یبرخ و باشند ماده به مقائ صور، آن از یبرخ هک

 ظرف در ،ستین آن در تیماه جهت از یاختلاف گونه چیه هک یواحد عتیطب است
 گـر،ید یطرف از. است واحد زین واحد عتیطب آن ِوجود ؛ چونردیبپذ اختلاف وجود،
 مـاده در دیـبا ایـ: ستیـن خارج حال سه از هیجسم صورت و عتیطب نیا واحد وجود
 امـا .نباشـد مـاده به قائم گرید یبرخ و ماده در آن از یبرخ ای و نباشد ماده در ای باشد
 بـدون را آن مـا رایـز ؛اسـت نکممنـا ،نباشـد مـاده در یبرخـ و مـاده در یبرخ اینکه

 آن ۀهمـ دیـبا نیبنـابرا .میـا گرفتـه نظـر در واحـد قـتیحق یـک اخـتلاف، گونه چیه
 از قـتیحق آن ۀهمـ چـون و از،یـن یبـ ماده از آن ۀهم ای و باشد هماد به قائم قت،یحق
 ؛٣۵ ــ٣۴: ١٣٩۵( اسـت ماده به قائم آن، یتمام هک میریگ یم جهینت ،ستین ازین یب ماده
  .)۵٠٢ ـ۵٠١: ١٣٧٩

 خیال توسط وی ۀ در عدم پذیرش عالم برزخ، به انکار تجرد قونایس ابنمبنای دیدگاه 
  :سدینو  میاو. گردد برمی

 من العلائـق، ةّلبتأ، وعدم تجرید ةّ من المادّ علی تجرید تامةّ للصور الجزئیكا المدرّأمو
 بینه اًرک مشتاً فیه فی جسم، ارتسامةّ الخیالیةتسم الصورتر أن ّل إلاّکالخیال؛ فهو لا یتخی

  .)٣۵٠: ١٣٧٩( وبین الجسم

کیـد مـیًهمچنین او مجددا بر جسمانی بودن ادراک خیـالی  : نویـسد ی مـکنـد و تأ
 بلکه ال،یخ ۀقو تنها نه او .)٣۵۵: همان( »ٍ بجسماً، هو أیضّ الخیالیكدرا الإّضح أنّفقد ات«

  .روند یم نیب از بدن فساد با که داند  مییماد را عاقله ۀقو جز نفسی قوا تمام
صور خیـالی و   خیال، اعتقاد به عدم بقای خیال وۀپیامد اعتقاد به جسمانی بودن قو

 از نایسـ ابن نگفتن سخن ،رو نیا از. صعود خواهد بود م برزخ در قوس نزول وانکار عال
 ال،یـخ بـودنی مـاد بـه اعتقادش به توجه با منفصل الیخ عالم یا مثال عالم برزخ، عالم
 نفـس و نـدبرخورداری رزخ بوی الیخ تجرد از ،برزخ عالم صور رایز ؛استی عیطبی امر
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  .داردی الیخ تجرد د کهیابی دسترسی عالم به ،یعقلان تجرد با فقط تواند  نمیزین
 نیهمـ بـر و اسـت الیـخ تجـرد انکـار از متـأثر زیـنی جسمان معاد به اعتقادش عدم
ی نـاتوان و عجـز اظهـار ،یفلسف ابزار با آن لیتفاص فهم وی جسمان معاد اثبات از اساس،
 راه، آن و دیـبرآ مهـم نیـا ۀعهد از بتواند که است جسته تمسکی گرید راه به و نموده

 اخبـار برابـر در عاقلانه تواضع و ،یوح اهل وی وح زبان دنیفهم وی وح قیطر مودنیپ
  :سدینو  میرو نیا از. است)  معصوم( َّمصدق صادق

 قبول و عتیشر قیطر از جز ،آن اثباتی برا و است دهیرس شرع راه از ،معاد ازی بخش
  .)٣٣٢ :١٣٩۵( زیخرستا در بدن بازگشتی یعن ؛مینداری راه نبوت خبر

 قیـطر از را معـاد بـودنی جـسمان او کـه است نیا انگریب ،نایس ابن از مذکور مطلب
 بـودنی روحـان ،آثارش در لذا و پردازد  نمیبرهان ۀقاما به آنی برا گرید و ردیپذ  میشرع
 کـهی جـسمان معاد ییک: است قائل معاد نوع دو به او رو، نیا از. دهد  میحیتوض را آن
 یگـرید و رد،یپذ  میاثبات به اجیاحت بدون و یمحمد برحق ِعتیشر قیطر از را آن

 دیـنما  مـیدییـأت را آن زیـن نبـوت و گـردد  مـیادراکی برهان اسیق و عقل با کهی معاد
  .)٣٣٣: همان(

 و عقل قدرت تیمحدود به اذعان با او که بردی پ توان  مینایس ابن سخنان در تأمل با
 ،یفلـسف عقـلی هـا استدلال ۀحوز ازی جسمان معاد شناخت نبود خارج و آن ادراکات
 یعقلانـ و لازم رای جسمان معاد رشیپذ و داند  میواقع با مطابق رای وح صاحب گفتار
  .است عقل حکم نیع آن قیتصد و است ّمصدق صادق خبر ،ینب خبر رایز ؛داند می

 هیاضـحو ۀسالر در او که استآن  رسد می نظر به بیعج آنچه سخنان، نیا وجود با
 عتیشر انیب و کرده انکار رای جسمان معاد صراحت، با و ردیپذ  میرای روحان معاد فقط
  :سدینو  میو داند  میقیخلا عموم فهم خور در زین را معاد خصوص در رسول ریتفس و

 آن و کـردن، اسیـق آن بـر جملـه و دانـستن دیببای کل ۀقاعد دارد، شرع به تعلق هچآن
 قیـخلا ۀجمل با او خطاب ،است آوردهی غامبریپ کهی عتیشر هر: که است نیا قاعده
 رای معـان نیـا کـه اسـت واجـبی و بـر ،اسـت عتیشر صاحب که آن پس ...است

 کس همه که رساندی تیغا به و فتدین غلط و خطا چیه آن در که چنان کند، انیب درست
  .)۵۶١ و ۵۵٩: ١٣٨٨( بدانند و یابند وقوف آن بر
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 در لـم او لـذت و شـقاوت و سعادت مذکور، ۀرسال در نایس ابنی ها هنوشت اساس بر
 سعادت نوع نیا افتیدر از مردم عقل اما ،یجسمان نه استی روحان مرگ، از پس عالم
 لاتیتمثـبرخـی  بـا را قیحقـا نیـا عت،یشـر صـاحب رو نیا از .است عاجز شقاوت و

 وجود به ریتحذ و بیترغ نانآ درو  برسد مردم ۀعام فهم به که است کرده انیبی جسمان
  :سدینو  میاو. دیآ

ی روحـان همـه آن، ماننـد و عقوبـت و لـذت چون جهان، آن کار که میکن ریتقد اگر
 چـون شـرع بـود، عـاجز نظـر اول بـه آن افـتیدر از مـردم عقـل و ،یجسمان نه باشد
 مردم فهم به کهی لاتیتمث به جز کند، ریتحذ و بیترغ را مردم و کند انیب کهی خواست
 ظـاهر بـه اگر ،است شده گفته عیشرا در که زهایچ شتریب. ..کردن نتواند باشد کینزد

  .)۵۶۴ و ۵۶٢: همان( دیآ لازم اریبس محال برانند،

 یِجـسمان معـاد نـوع دو بـه اعتقـادش بـر ةنجـاال کتاب در نایس ابن که است درست
 اعتقـاد هیاضـحو ۀالرس در او سخنان است، نموده حیتصری برهان یِروحان معاد وی شرع

 بـودنی روحـان به فقط حال هر در او که است نیا انگریب بلکه کند،  نمیدییأت را مذکور
 امبریـپ زبـان از و عتیشـر ظـاهر اسـاس بر را آن بودنی جسمان اگر و است معتقد معاد
 زیـن عتیشـر نهـاد در معـاد بـودنی جسمان به معتقد که است جهت آن از نه رد،یپذ می

 معـادکـه  است واجب عتیشر صاحب بر دارد اعتقاد که است جهت آن از بلکه باشد،
  .کند انیبی جسمان لاتیتمث قالب در و مردم درک و فهم ۀستیشا رای روحان

توان گفت که انکار تجرد خیال توسط وی و فساد صور خیالی بعـد از جـدا   میپس
 عدم اعتقادش مرگ و ازشدن نفس از بدن، مبنای اعتقاد او به روحانی بودن زندگی پس 

گاه ارواح بعد از مرگ را یجائلۀ  مس،از این رو. ا عالم مثال مقداری استیبه عالم برزخ 
کیدبدون اعتقاد به عالم برزخ، با   در یو .نـدک ین میی و عالم عقل تبک افلاۀی بر نظرتأ

 عالم نفـوس اعـم از نفـوس .٢ ،عالم عقل. ١ :کند آثارش به وجود سه عالم تصریح می
  .)٣/٢۶۴: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین ( عالم ماده .٣ ،تام ا عالم مجردات غیریفلکی و انسانی 

ی جزئـ عیوقـا و استی اریاخت وی اراد افلاک،ی برا حرکات که است قائل نایس ابن
 ازی جزئـ عیوقـا .هستند افلاک حرکات ریتأث ازی ناش ،دنده یم رخ عتیطب عالم در که

ی جزئـ اریـاخت و ارادهی دارا افـلاک نیبنـابرا. گردنـد ینمـ حاصـلی کل اریاخت و اراده
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 ِادراک بـر بـودن قـادر و کننـد یمـ ادراک ،باشـد یمـی جزئـ کـه را خود فعل و هستند
ی فلکـ نفوس از و هستند نفوسی دارا افلاک پس است، نفس داشتن مستلزم ،اتیجزئ
 افعـال تیغا تصور مستلزم ها آن ازی اریاخت افعال صدور و شود یم صادری اریاخت افعال
 اتیـغا بـه علـم آن تبـع به و عتیطب عالم دری جزئ عیوقا و حوادث دادن رخی یعن خود
  .)١١۵: ١٩۵٢( باشد یم

 کرا افـلایـ ز؛ اسـتک تمام تحولات عالم ماده بر اثر نفوذ افـلا،نایس ابن ۀیدر نظر
وان  بـه عنـک، افـلایاز نظر و. باشند یت مکات و حری حی زنده دارایهمانند موجود

ت کـ عـالم مـاده را بـر عهـده دارنـد و بـا حریها دهید جهات پدیّمحدد الجهات، تحد
 :١٣٧۵طوسـی، نـصیرالدین (ننـد ک ی عقـل آمـاده مـیها  افاضهینه را برایز زمی خود نیدور
  .)٢۴٢ـ٢۴٠و ١٨۵ ـ٣/١٨۴

البقاء اسـت و ةیـالحدوث و روحانةیه روحانک پس از مرگ، نفس  کهاو معتقد است
 و کات خـود در عـالم افـلایـست، بـه حیـ آن متصور نی برایشتداد وجودگونه ا چیه

 مـرگ نیـز ۀو پدیـد ؛ نه با بدن برزخی در عالمی به نام عـالم بـرزخ،دهد یعقول ادامه م
افتد که بدن به عنوان ابزار نفس، قابلیـت ابـزار بـودن خـود را از دسـت   میزمانی اتفاق

  .بدهد یا زوال بپذیرد
 مرگ، به قابلیـت ابـزار بـودن بـدن بـرای ۀ در توجیه پدیدنایس بناکه رسد   میبه نظر

متناسـب بـا اسـتکمال  و اما به قابلیت جسم طبیعی برای کمال ،نفس توجه نموده است
آن را به کلی قابل زوال دانسته است، در حالی کـه بـدن طبیعـی  نفس، عنایتی نداشته و

 طبیعت کنونی خود قطع علاقه کندهم قابلیت دارد با سیر تدریجی کمالی به تدریج از 
 همین بـدن ۀیافت در صورت دیگری وجود پیدا کند که آن صورت دیگر، قالب تکامل و

طبیعی است و چیزی مجزا و خارج از بدن طبیعی نیست و اگر بدن طبیعی، ابزار نفـس 
  همـان بـدن اسـت، ابـزار نفـس محـسوبۀصورت کامل آن بـدن نیـز کـه ادامـ ،است
 حیـات و کمـال ۀ بـه ادامـ،شود  میدر آن قالب که بدن برزخی نامیدهگردد و نفس  می
سـپس   که نفس، بدن طبیعی را به کلی تـرک گویـد واپردازد، اما نه به این معن  میخود

بـدن طبیعـی بـه بـدن   بلکـه تبـدیل شـدن،وارد یک بدن دیگر به نام بدن برزخی گردد
 چـرا ؛ وجود پیدا کردن استصورت دیگری در  واندازی  پوستی در واقع نوع،برزخی
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. گـردد  میبا کنار رفتن این بدن طبیعی نمایان  بدن برزخی، باطن همین بدن است وکه
  :فرماید میامام خمینی 

 سـتر دری ول ،است موجود الآنی برزخ بدن و ،]است[ یبرزخ بدن ِساتر ،یعیطب بدن
 و لبـاس و سـاتری برزخـ بـدن و اوسـت سـاتر بـدن نیـا و استی یایدن بدن حجاب و

  .)٩٢ :١٣٨٢ ،ینیخمموسوی ( است نفس حجاب

ه بـ منتهـا ،اسـتی عـیطب جـسم نیهمـ ا،یدن نیا در الان یبرزخ جسم اساس، نیا بر
 کمـال واقـع دری برزخـ سمجـ و گردد  مییبرزخ جسم به لیتبد و شده تر کامل جیتدر

 هـم زا ،یبرزخـ بـدن ۀمرتبـ نیاولـ و عتیطب عالم ۀمرتب نیآخر پس. استی عیطب جسم
 ،گردد جدا بدن ازی کل به ،یعیطب بدن ترک با نفس ،نایس ابن اظهار بر بنا که ستندین جدا
  :استی عیطب بدن ۀادام زینی برزخ بدن بلکه

 کمال، به نقص از حرکت با وی وجودی کمال ریس با روز به روز ،یعیطب اجسام نیهم
 در کـه اسـت لیـدل نیهم به و ...شود  مییبرزخ جسم به لیتبد که رسد  مییّحد به

 تـر فیضـع روز به روز چشمت شنود،  میکمتر َگوشت جیتدره بی نیب  میاتیح طول
 در نقـصان و ضـعف نیـای معنـا. گذارد  میضعف به رو ات هیعیطبی قوا و گردد می
ی ویـدن یعـیطب جـسم نیهم. استی برزخ جسم بهی عیطب جسم شدن لیتبد عت،یطب

 ملتفـت مـا منتهـا است، نیا ِکمال ۀمرتب آن،. شود  مییبرزخ جسم به لیتبد که است
  .)٩٣ـ٩٢: همان( میستین ّتبدل و لیتبد نیا

ی ویـدن بـدن تـرک بری مبن نایس ابن سخن که گفت توان  میمزبور مطالب به توجه با
 ،یعـیطب بـدن رایـز ؛رسـد  مـینظـر بـه دیبعی روحان قیطر به اتیح ۀادام و نفس توسط
 منفـک گریهمـد از را هـا آن تـوان  نمـیکه هستند دنب یک ۀمرتب سه ،یاخرو وی برزخ
  :سدینو میباره  نیا دری سبزواری ملاهاد حاج. نمود

 زیّـتم گرییکـد از که است بدن یک طور سه ،یاخرو وی برزخ ،یویدن بدن ۀمرتب سه
 لطافـت و تیـماد کثافت و بقا و دُثور و شدت و ضعف به زین و تشخصات، نه ،دارند

 ایـدن در هک همچنان. ندا شخص یک اطوار و تشخص یک رجاتد همه و ندا متفاوت
 و دارد ازیـامت خیشـ از کَهـل و کَهـل، از شـاب شـاب، از طفـل شـخص، یک در زین

 بالمـستفاد، عقـل از آن و بالفعـل، عقل از آن و بالملکه، عقل از بالقوه عقل نیهمچن
ّمشخ یک همهی ول

  .)٣٣٣ـ٣٣٢:  ١٣۵١( است همه در محفوظ اصل نفس، که دارند صِ
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 افعـال یِمبـاد ضـعف وی بـدن ابـزار تیـقابل عـدم جهـت از ،یعـیطب مرگ نیبنابرا
 و یافتـه تکامـل یِبـدن ابزاری ریکارگه ب و نفس استکمال جهت از بلکه ست،ینی جسمان
 پـس حرکـت نیا طول در که است اتیغای سو به حرکتی برا کمال ۀدرج با متناسب

  .کند  میدایپ وجودی اخرو وی برزخ بدن صورت در ،یعیطب بدنی ریکارگه ب از
 ،پـذیرد  نمـی حیات در قالـب صـور برزخـیۀنا استکمال نفس ناطقه را با ادامیس ابن

 ِ شود و صورت معقولیل به جهان عقلیه تبدکداند  یبلکه کمال نفس ناطقه را در آن م
 ،ز این روا. )۴٣۵: ١۴٠۴(شود، در او نقش بندد  یه به آن افاضه مک یراتی و خی هستۀهم
ارتباط با افلاک  مال و درک نفوس از یمند گاه نفوس پس از مرگ را به لحاظ بهرهیجا
  .ندک ین مییعقول تب و

  گاه نفوس پس از مرگیجا. ٢
و » علـم« نقـص در  در مورد نفوس پس از مرگ، کمـال ویبند می تقسیک در نایس ابن

ه نفـوس پـس از مـرگ در ک دارد ار قرار داده و اعتقادیها مع برای جایگاه آن را» عمل«
  :رندیگ ی میسه دسته جا

  ن در علم و عملاملاک .١ـ٢
ننـد و از ک یصـعود مـ) عـالم عقـول( نفس از بدن، به عالم بالا یین گروه هنگام جدایا

 برخوردارنـد یّ منزه و مبرا هستند و از لذت عالکیگونه مقارنت با اجسام و نفوس فل هر
  .)١۴٠: ١٣٧۵همو، (

عمـل نـه عـالمی بـه نـام عـالم  ن در علم وبا توجه به دیدگاه مذکور، کاملاواقع  در
 مـورد نظـر یِ زیرا در عوالم وجود؛نه معادی به نام معاد جسمانی دارند و )واسطه(برزخ 
ن دو عالم، ی از ایکچ یلذا در ه.  و عقول هستندکعت، افلای فراتر از طبِنا، عالمیس ابن

ًاملا از ماده و عوارض آن کرا عالم عقول ی ز؛اشته باشندتوانند تحقق د ی نمیاجسام جزئ

ه پس از مرگ، ک ین هنگامیبنابرا.  برخوردارندکیز از جسم فلی نکبه دور است و افلا
 ی مـادیئـزه با جسم جکعمل به عالم بالا بپیوندد، محال است  ن در علم ونفس کاملا
 ،یالیـ و تجرد خی مقدارِعالم مثالنا به یس گر، با عدم اعتقاد ابنی دیاز سو. همراه باشد
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  ه نخواهد بودی قابل توجی و فلسفی عقلیچ مبنای در عالم عقول با هی جسمانمعاد
بـدون طـی نخـستین  عمل در هنگام مرگ به عالم عقول و ن در علم وصعود کاملا

 زیرا ؛ سازگار نیستنایس ابن مورد نظر خود ِصعودی  قوس صعود، با مراتب نزولی وۀمرتب
صعود و طی آن مراتـب   در آثارش، بیانگر وجود مراتبی در قوس نزول ونایس ابنرات عبا

  :دارد  میکه او اظهار چنان. است
تر آمد تا به  فی شرین آغاز شد و به سویتر فی شرۀ از مرتبیه چگونه هستکن کتأمل 

تر بازگـشت تـا   پستیبه سو) یولیه(ن موجودها یتر سپس از پست.  شدی منتهیولیه
  .)٣/١٢۶: ١٣٧۵طوسی، نصیرالدین (د ین رسیتر فیتر و شر فی شربه

 به آغـاز وجـود از مبـدأ یح ویان شد و با توجه به تصری بیه از وک یاساس عبارت بر
کـرات   وجود در قوس نزول به عالم عقل، نفـس، اجـرام فلکـی وۀنخستین و تنزل ادام

از مــاده شــروع شــده و بــه ، قــوس صــعودی نیــز )٣۶۴: ١٣٩۵، نایســ ابــن(آســمانی و مــاده 
 قوس صعود بعد ۀ، نخستین مرتبنایس پس در وجودشناسی ابن. شود ی میالوجود منته واجب

  .باشند هستند که شامل اجرام فلکی و کرات آسمانی میط ی بسیِاز عالم ماده، اجسام نوع
، خروج از عـالم مـاده و ورود نایس ابن ۀمبنای وجودشناسی فلسف درست است که بر

، نایسـ ابـن قوس صعود در نگاه ۀ اما از آنجا که نخستین مرتب،الم عقل، واسطه نداردبه ع
بـه عـالم عقـول بـدون طـی آن مرتبـه، نادیـده  اجسام نوعی بسیط هستند، ورود مستقیم

  . خود استۀگرفتن مراتب قوس صعودی در فلسف
د تـا بـه ابـی مـی شریف نزول ۀ مرتبه به مرتبه از مرتب،در نظر وی هستی در قوس نزول

تـر  شـریف و کند تا بـه شـریف ترین مرتبه بازگشت می سپس از پست رسد و تر می پست
 در قوس صعود نیز ،رسد  می مرتبه به مرتبه به انتها، قوس نزولرۀدای عنی اگر نیمی ؛رسد می

  .کند ن صدق نمی اما این مطلب با دیدگاهش در مورد صعود کاملا.شودباید این روال طی 
 تجـرد  عـالمْ موطن اصلی نفـس،نایس ابن ۀنزولی در فلسف راتب وجودی واساس م بر

توان گفت که نفس با انقطاع از بدن، آمـادگی کامـل  است، اما با وجود این مطلب نمی
چون  «؛برگردد مندی و بدون هیچ گونه معطلی به موطن اصلی خود دارد که بدون نظام

تعالی  ه عمل کرده است، در تکامل وشد حساب روح انسان در تنزلات خود به ترتیب و
 ،تنزل طی کرده است منازلی را که در ۀهم رود و  میشده پیش حساب هم باز به ترتیب و
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١٢٧  

 ،طـور کـه در تنـزل خـود در هـر منزلـی صعود هم باید طی کند و همان  بازگشت ودر
منزلـی  صعود نیـز در هـر  در بازگشت و،قسمتی از کمالات خود را از دست داده است

ل گـردد و آمـادگی وجـودی بـرای نیـل بـه ئـاید به قسمتی از کمالات وجودی خود ناب
  .)١٣٧ـ١/١٣۶: ١٣٩۴شجاعی، ( »قرب به خدا پیدا کند موطن اصلی و

 عالم برزخ نیز آمادگی وجـودی بـرای انتقـال بـه ِهای وجودی در واقع یکی از فلسفه
 اخـروی، مـستلزم ۀبـه مرحلـ دنیایی ۀیعنی از آنجا که ورود از مرحل ؛ بعدی استۀمرحل

کنـد تـا   میآخرت، انسان را آماده میان دنیا وای  باشد، برزخ به عنوان فاصله  میآمادگی
  :نویسد  میبارهعلامه طباطبایی در این . خروی شودۀ ا دنیایی وارد مرحلۀاز مرحل

: ١٣۶٣(آخـرت دار جزاسـت  آمـاده شـدن بـرای حـساب، و داردنیا دار عمل، بـرزخ 
١١/١٠(.  

عمل از محیط مادی محض به محیط عقلانی  ن در علم و برای انتقال کاملانایس ابن
مثل این است که بگوییم در روند تکاملی نفـس  دهد و  نمیگونه پلی قرار محض، هیچ

طی تمام مراحل برای نفس لازم نیست و نفس  از عقل هیولایی به سوی عقل بالمستفاد،
 بدون اینکه مراحـل عقـل ، بالمستفاد برسدۀی به مرحلتواند از عقل هیولای  میباره به یک

  .بالملکه یا عقل بالفعل را طی نماید
  :دیگو ین باره میدر اآملی زاده  علامه حسن

ً مـثلا انـسان کـه در هـر ؛ًطفره مطلقا چه در عالم ماده و چه در عالم معنا محال است

فا نکـرده یگذرانـده و اسـتع مراتب مادونش را نی تا جم،ت باشدی از مراتب فعلیا مرتبه
 بدن، از ماده و طبع گرفتـه تـا آن ۀتواند برسد، در مرتب یت نمی به آن مرتبه از فعل،باشد
ت یـ گرفته تـا آن فعلینولای روح، از عقل هۀن در مرتبیهمچن و .ت را که داراستیفعل

را نکه عقـل بالملکـه ی مگر ا،رسد ی به عقل بالفعل نمیولانیًکه داراست؛ مثلا عقل ه
ن اسـاس و اصـل یبر هم .ست، چون طفره محال استی وگرنه ممکن ن،گذرانده باشد

 بـدون یچ روح انـسانیشود هـ یجه گرفته مین حکما و دانشمندان است که نتیّمسلم ب
 یطـیرا انتقـال از محیـ شود؛ زیا جهنم ابدیتواند وارد عالم محشر و بهشت  یبرزخ نم
 قابـل تحمـل یول متفـاوت اسـت، در صـورتط ایگر که از هر نظر بـا محـیط دیبه مح

 یهـا یژگـی از وی که بعـضیا  وجود داشته باشد؛ مرحلهیا انهی مۀخواهد بود که مرحل
  .)٢۶۵  و٢۶٣: ١٣٩۵(  دوم در آن جمع باشدۀ مرحلیها یژگی از ویا  اول و پارهۀمرحل
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١٢٨  

  ن در علم و عملامتوسط .٢ـ٢
امـل در علـم کا یـانـد و  دهیمـال نرسـکامل در عمل هستند و در علم به کا ین گروه، یا

 از یامـل در عمـل، پـس از مـرگ مـدتکنفوس  .اند دهیمال نرسکهستند و در عمل به 
شـوند تـا از  یماننـد و از آن عـالم، دور نگـه داشـته مـ یبهره م یب) عالم عقول(عالم بالا 

  .دیابن ییاند، رها ا دچار شدهی گناهانشان در دنۀه به واسطک ی ظلمانیها تئیه
ه کـد یـگو ی از اعمال بـد مـی ناشیِ ظلمانیها تئین گروه از هی اییاو در مورد رها

ن امـور یـه اکـ هـستند ی عرضی نسبت به نفس، اموری برخاسته از اعمال بدنیها تئیه
  .)۶٠٣: ١٣٨٨نا، سی ابن(روند  ین می عذاب، از بی پس از مدتیعرض

رنـد و بـا عـروج بـه یگ ی تعلـق مـکیامل در علم پس از مرگ، به نفوس فلکنفوس 
ن دسته، یا. ابندینند تا به عالم عقول ارتقا ک یل میآسمان، اوصاف و احوال بهشت را تخ

  .)۶٠۴: همان(ه نه در سعادت مطلق هستند و نه در شقاوت مطلق ک هستند یهمان افراد
  عـالیۀشـود تـا بـه مرتبـ  مـی خود معتقد است که کار نفس از حس شـروعنایس ابن

ایـن  بـر. کند  میقوای آن استفاده ابزار بدن و  از،رای رسیدن به مراتب عالیب رسد و می
  بـا یـاری تـن و، اوستۀی که نخستین مرتبی هیولاۀ گفتنی است که عقل در مرتب،اساس

ًپس مسلما این ابزار باید در مراتب بعدی نفس نیز به کمک او . گیرد  میقوای آن انجام ّ

 ادراک ۀابزار بدنی جدا شود، از درج ی از بدن وی هیولا عقلۀاگر نفس در مرتب بیایند و
این رو، بقای   از.شود  میصعود آن به مراتب عالی خدشه وارد شود و بر  مینفس کاسته

اند و هنـوز بـه  ی از بدن جدا شدهی عقل هیولاۀنفوس دیگری که در مرتب نفوس اطفال و
 نـه بـا ،سازگار اسـت  و تجرد خیالاند، فقط با اعتقاد به بدن برزخی عقل بالفعل نرسیده

  قرار دادنْکه با ابزاراعتقاد به مادی بودن آن، و بقای این نفوس باید در جسم مثالی باشد 
  .کند  میی تبیین بقای این نفس را به طریق دیگرنایس ابناما . آن به فعلیت برسد

قل بالفعـل  عۀ به مرحلاش ه عاقلۀقو دنی او، شرط محشور شدن انسان، رسۀشیدر اند
د بعـد از یـرسـند، با  نمـیه قبل از مفارقت از بدن به آن مرتبهک یاست، اما نفوس گروه
 آسمانی و یا چیـزی یه به جسمکن رو، لازم است ی از ا.ت برسدیمفارقت از بدن به فعل

منـدی از  و بـا بهـره ننـدی کامـل را طـک از تی آن، مراحلۀهمانند آن بپیوندند تا به واسط
ز بـه یـن دلان را گـاه نفـوس سـادهی جانایسـ ابن.  عالم آخرت محشور شوندمعقولات، در
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١٢٩  

هـای  با وجود ایـن، عـالم افـلاک در گفتـه .)١/۴٣٢: ١٣۶٨( ندک ین میی صورت تبهمین
علم و نـاقص  ماده است و ورود نفوس کامل در  عالم واسطه بین عالم عقول و،نایس ابن

قوس صـعود  در بنای مرتبه به مرتبه بودن سیرتوان بر م  می به عالم واسطه را نیز،در عمل
  .کند دار می اجرام فلکی، موضوع را خدشه اما عدم سنخیت بین نفوس ودانست، پذیرفتنی 
چگونـه نفـس ، انـد افلاک خود دارای نفوس :این است کهمطلب بر این  وارد ایراد

امـر  شـود؟ ایـن انسانی به بدن و جسمی که خود دارای نفس مستقل است، داخـل مـی
 ْانـد و افـلاک متناهی نفوس غیروانگهی، . موجب اجتماع دو نفس در یک جسم است

  شوند؟ داخل می  چگونه نفوس غیر متناهی در اجسام افلاک،متناهی
با عـدم سـنخیت، . گونه سنخیتی نیست اجرام فلکی هیچ آن، بین نفس و علاوه بر

 مراحلی از تکامل را پیموده ، آنۀواسطه که ب کار گیرده تواند اجرام فلکی را ب  نمینفس
وقتـی ذات اجـرام فلکـی از . در عـالم آخـرت محـشور گـردد تا واجد معقولات شود و

 تواند با جرمی کـه دارای صـورت تـام و  میعنصر نیست، چگونه جوهر نفسانی صوری
  .)۴۶ـ٩/۴۴: ١٩٨١، صدرالدین شیرازی(  داشته باشد؟ی طبیعۀکامل است، علاق

  لم و عملن در عاناقص. ٣ـ٢
اند  ر آن شدهکا منی ی ول،مال دارندکه علم به ک هستند یسانکن گروه ینا، ایس از نظر ابن

» جاحـدان«انـد و  ردهکـسب کمالات را کاند و در عوض، ضد  ردهکا آن را طلب نیو 
شه در عـذاب هـستند یـشـود و هم ین گروه منقطع نمیعذاب و رنج ا. شوند یخوانده م

  .)۶٠٣: ١٣٨٨؛ همو، ١۶٨ ـ١۶٧ :١٣۶٨، نایس ابن(
عالم عقول فلسفی را همان عالم رستاخیز یا قیامت کبرای شرعی بدانیم، در این  اگر

 ؛را درک نخواهند کردگاه قیامت کبری  صورت باید گفت که نفوس گروه مذکور، هیچ
 ّ بـرای همیـشه معـذب بـوده و، این گروه پس از جدا شدن از بدننایس ابنزیرا طبق نظر 

اما این مطلب با دیدگاه شرع مبنی بر . ه به عالم عقول دسترسی پیدا نخواهند کردگا هیچ
 زیرا طبق نـصوص قرآنـی و روایـات، ؛ قیامت ناسازگار استۀها به مرحل ورود تمام انسان

ɚʂَْم َْ˛  :شوند وارد عالم قیامت کبری می با هم ها  انسانۀهم َّوع له النمٌُ ُ َ ْفمʸ... ُاسٌ ُ ْ َ
ٌّقىَ شِ  ٌیدعِسََ وِ

ن در ا در خصوص دور ماندن همیشگی نفوس ناقصنایس ابن، اما دیدگاه )١٠۵ و ١٠٣ /هود(
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١٣٠  

هـا  عمل از عالم عقول فلسفی، بیانگر این است که قیامت کبری بـه تمـام انـسان  وعلم
 عقلانــی ۀاختـصاص نـدارد و فقــط آن کـسانی کــه نفوسـشان کامــل شـده و بــه مرحلـ

اشـقیا  با این نظریه، تکلیف ورود نفوس غیر کامـل و. شوند  میَاند، وارد آن عالم رسیده
 از این رو در مقام تطبیق بر ظواهر آیات و روایـات، .به عالم قیامت در ابهام خواهد ماند

  .ه دانستفی برای این نظری ضعۀاین را نقطتوان  می

  گیری نتیجه
مبنای دیدگاه او در . تاثبات نشده اس) برزخ(نا، وجود عالم مثال یس  ابنشناسیوجود در

رش عالم برزخ، به انکار تجرد خیال توسط وی و محال دانستن تحقـق صـورت یعدم پذ
 عـالم بـرزخ، عـالم از نایسـ ابـن نگفتن سخن رو، نیا از .گردد مقدار بدون ماده برمی و

 وی الیـخ تجـرد از ،برزخ عالم صور رایز ؛استی عیطبی امر منفصل، الیخ عالم یا مثال
 تجـرد کـهی عـالم به ،یعقلان تجرد با فقط تواند  نمیزین نفس و است رخورداربی رزخب
  .دیابی دسترس داردی الیخ

 از اساس، نیهم بر و است الیخ تجرد انکار از متأثر زینی جسمان معاد به  ویاعتقاد عدم
 رشیپـذ بـر و نمـودهی ناتوان اظهاری فلسف ابزار با آن لیتفاص فهم وی جسمان معاد اثبات
 مذکور اعتقاد هیاضحو ۀرسال در او سخنان اما. دینما  میاذعان شرع قیطر ازی جسمان ادمع
 معتقـد معـاد بودن یروحان به فقط حال هر در او که است نیا انگریب بلکه کند،  نمیدییأت را

 عتیشر صاحب بر اما دارد، دلالت معاد بودنی روحان بر زین عتیشر نهاد او، نظر به و است
  .کند انیبی جسمان لاتیتمث قالب در و مردم فهم ۀستیشا رای روحان معاده ک است واجب

به نظر وی زمانی که بدن به عنوان ابزار نفس، قابلیت ابـزار بـودن خـود را از دسـت 
 نفـس از بـدن جـدا افتد و بـا ایـن پدیـده،  می مرگ اتفاقۀبدهد و یا زوال بپذیرد، پدید

  .دهد یو عقول ادامه م کات خود در عالم افلایشود و به ح می
ناشی از عدم توجه وی به قابلیت جسم طبیعی  نایس ابنقابل زوال دانستن بدن توسط 

بـدن برزخـی . به سوی کمال و سیر تدریجی بدن طبیعی بـه سـوی بـدن برزخـی اسـت
آن  مستقل از این بدن طبیعی نیست کـه نفـس بـا تـرک بـدن طبیعـی، بـه چیزی جدا و

 ظـاهر و ه بدن برزخی، ادامه و باطن همین بدن طبیعی اسـت وعنایتی نداشته باشد، بلک
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١٣١  

 بدن برزخی نیـز ،بر این اساس اگر بدن طبیعی ابزار نفس است. هم جدا نیستند  ازباطن
  .ادامه و کمال جسم طبیعی و متناسب با استکمال نفس، ابزار نفس خواهد بود به عنوان

الم عقول پس از جـدایی از بـدن، عمل به ع ن در علم وبه صعود نفوس کاملامعتقد او 
پیوندنـد  ن در علم، به جسم فلکی میکاملا. بدون بدن است عالم واسطه و بدون توقف در

حسب مراتبی کـه دارنـد،  همچنین اشقیا را نیز بر ن در عمل، نفوس دیگر وجایگاه کاملا و
 یط مادی محضعمل از مح ن در علم وکاملا برای انتقال نایس در واقع ابن .کنند تبیین می

بنـا بـر  در حالی که ،دهد  نمیحد وسط و پلی قرار گونه به محیط عقلانی محض، هیچ
گر که از هـر نظـر بـا یط دی به محیطی انتقال از مح،ن حکما و دانشمندانیّاصل مسلم ب

 محـیط یهـا یژگـی از ویکه بعض انهی مای هط اول متفاوت است، بدون وجود مرحلیمح
  . محیط دوم در آن جمع باشد، قابل تحمل نخواهد بودیها یژگی از ویا اول و پاره

 وجود آغاز شده و با گذر از عالم أهمچنین در نظر وی، هستی در قوس نزول از مبد
گفتنـی اسـت کـه اگـر   با تأمل در مطالب مذکور،.رسد  میعقل و اجرام فلکی به ماده

س صعود نیز بایـد همـان روال رسد، قو  می قوس نزول با طی تمام مراتب به انتهاۀدایر نیم
مـل کـه ع  در علـم ونرا داشته باشد، اما این مطلب با دیدگاهش در مورد صعود کـاملا

شـوند،   مـی محـض وارد عـالم عقـول محـضۀمـاد ً افلاک مـستقیما ازۀبدون طی مرتب
ن در عمل را بـه جـسم فلکـی ان در علم و ناقصاما پیوستن نفوس کاملا .مطابقت ندارد

 آن ۀ صعود پس از مرگ، برای طـی مراحلـی از تکامـل بـه واسـطۀستین مرتبعنوان نخ به
از قبیـل اجتمـاع دو نفـس در را هـایی  ولی این نظریه نیز محذوریت. داند  میجسم لازم

  .یک جسم و عدم سنخیت بین نفوس و اجرام فلکی به دنبال دارد
  عقـول و افـلاکعالم یا غیر کامل نیز در نظر وی، برای همیشه دور از نفوس اشقیا

م قیامـت لهـا بـه عـا این نظریه با دیدگاه شرع در مورد ورود تمامی انـسان. برند  میبه سر
  .دهد  میرا در ابهام قرار تکلیف ورود اشقیا به عالم محشر مطابقت ندارد و

بـه در حـال حرکـت تـدریج ه مبنای هدف خلقت، ب پس حق این است که انسان بر
 عقلانـی ۀاگـر بـه مرتبـ. تبدیل شدن به جسم برزخی است بدن طبیعی و سوی رهایی از

 جهات کمالی که در طبیعـت ۀبا هم هم جسم برزخی را خواهد داشت و  باز،هم برسد
  .داشت، در عالم برزخ خواهد بود
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  یشناس تابک
، ) سـیما۴شـبکۀ  (برنامۀ معرفـت، )گفتگو(» االله رابطۀ انسان کامل با وجه«ابراهیمی دینانی، غلامحسین،  .١

  .<https://philosophyar.net>: ، قابل دستیابی در. ش١٣٩١
  . ش١٣٨٠مطالعات فرهنگی،  پژوهشگاه علوم انسانی وتهران، ،  اسلامیۀقواعد کلی فلسفی در فلسف، همو .٢
 ادٶفـ احمـد قیتحق ،)معادها و بقائها و النفس فی ةرسال (النفس احوال ،عبداالله بن نیحسابوعلی  نا،یس ابن .٣

  .م ١٩۵٢ ،یالعرب المکتب دار روت،یب ،یالاهوان
  .ق ١۴٠۴ ، نجفییمرعش ةااللهیآ ۀکتابخان قم، د،ئزا دیسع حیتصح ،)لهیاتلاا (الشفاء ،همو .۴
 تهـران، دوم، چـاپ پـژوه، دانـشی محمـدتق حیتصحمقدمه و  ، بحر الضلالاتیالنجاة من الغرق ف ،همو .۵

  .ش ١٣٧٩ تهران، دانشگاه
  .ش ١٣٧۵ ،یالاسلام الاعلام مکتب قم، ،یآمل زاده حسن حسن قیتحق ،الشفاء کتاب من النفس ،همو .۶
 تهـران، دوم، چـاپ ،یملکـشاه حـسن شـرح و ترجمـه ،سـینا  ابـنهاتیتنب و اشاراتترجمه و شرح  ،همو .٧

  .ش ١٣۶٨ سروش،
 دوم، چـاپ ،یثربـیی یدیحیسـ شرح و ترجمه ،الرئیس ابوعلی سینا  شیخنجات اتیالهترجمه و شرح  ،همو .٨

  .ش ١٣٩۵ کتاب، ستانبو قم،
 دمحمودیسـو توضـیحات  حیتـصح ،)رسـاله هفـدهترجمـۀ ( نایسـ ابـنالرئیس  شیخ رسائل مجموعه ،همـو .٩

  .ش ١٣٨٨ اشراق، تیآ قم،ترجمۀ ضیاءالدین دری و محمود شهابی و محمدمهدی فولادوند،  ،یطاهر
  .ش ١٣٩۵ کتاب، بوستان قم، پنجم، چاپ ،معقول و عاقل اتحاد حسن، ،یآمل زاده حسن . ١٠
 ابوالحـسن رزایـمی حواشـ و مقدمـه،  فی المفتتح و المختتمالحکم سرارا،  بن مهدیهادیملا، سبزواری . ١١

  .ش ١٣۵١ ه،یاسلامی فروش کتاب تهران، دوم، چاپ ،یانجیم میدابراهیس حیتصح ،یشعران
  .ش ١٣٩۴ انتشار،ی سهام شرکت تهران، سوم، چاپ ،خدای سو به بازگشت یا معاد محمد، ،یشجاع .١٢
  . ش١٣٧٩ بهار ،١٩ ۀشمار ،صدرا ۀخردنام ۀفصلنام ،»الیخ تجرد و مثال عالم «حه،یمل ،یآباد نجفی ابرص . ١٣
 علامـه ۀیحاشـ ،هالاربعـة العقلیـ  فـی الاسـفارةالمتعالیـة الحکمـ م،یابراه بن محمد ،یرازیشدین صدرال .١۴

  .ش ١٩٨١ ،یالاسلام التراث اءیاح دار روت،یب سوم، چاپ ،ییطباطبا
دفتـر  قـم، ، همـدانییموسـو محمدباقرسـید ۀترجم ،زانیالم ریتفسترجمۀ  ن،یمحمدحسیدس ،ییطباطبا .١۵

  .ش ١٣۶٣ ،یاسلام انتشارات
  .ش ١٣٧٣ ،یاسلام غاتیتبل دفتر قم، دوم، چاپ ،یروانیشی عل شرح و ترجمه ،الحکمه ةینها ،همو .١۶
 ،البلاغـه نـشر ،قـم ، مـع المحاکمـاتالتنبیهـات و الاشارات شرح ،محمد بن محمد ،یطوس نیرالدینص .١٧

  .ش ١٣٧۵
 جعفرسـید ه و تحـشیۀترجمـ ،فاضـله ۀمدین اهل های اندیشه نصر محمد بن محمد بن طرخان،ابو ،یفاراب .١٨

  .ش ١٣٧٩ ،یاسلام ارشاد و فرهنگ وزارت تهران، ،یسجاد
 مـسلمان، زنان نهضتتهران،  ،یفهر احمدسید ۀترجم ،سحر دعای شرح ،االله روحسید ،ینیخمموسوی  .١٩

  .ش ١٣۵٩
  .ش ١٣٨٢ ،ینیمخ امام آثار نشر و میتنظٶسسۀ م تهران، ،ینیخم امام دگاهید از معاد ،همو .٢٠
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  موجز المقالات
  یّةله الإةیّومیق ضوء الفی ی تعالّالحق ة بساطإثبات وفهم

  صدرا ّ منظور ملامن
  
  
  
  
  
  

  مشهدب یّفردوس جامعةب  فی فرع الحکمة المتعالیةدکتوراه طالبة (أفغان بور مةیعظ(  
  مشهدب یّفردوس جامعةب مشارك أستاذ ( کهنسالرضا یّعل(  
   ّسید مرتضی حسینی شاهرودی ّ   )مشهدب یّفردوس جامعة بأستاذ(ّ
مکـن ی لا أمـر، »ومیّـالق« باسم ة،یّالإله الأسماءع یمن جی بمن نیهّالمتأل  صدراهتمام ّإن

 المعتبرة المسائل وةیّالربوب المعارفّ معه أن یری ًمبلغا سم الاا بلغ اهتمامه بهذوقد. نکرانه
 اسـم مـعات یـ طائفـة مـن الرواهْ وصـفتیالـذوم یّ القعن منبثقة عهایجم دیالتوح علم یف
 البـساطةضاح یـ إی عدسـة البحـث هـذه علـزتّترکـ. ی تعـالالله لأعظم ابالاسم »یّحال«

 ومیّـالق ةد منزلـة صـفیـ تحدعبـر صـدرا ّمـلا ّإن. یتعـال تـهیّومی أساس قیعل الله ةیّقیالحق
 الـذات صافّ اتـواسـطةً وتکـرارا، ًمـرارا الصفة هذهّ عد ة،یّلإضاف االصفات مبدأ اعتبارهاب
 بـساطة یفـر عن حدوث خلل سفی لا ی الذالأمر ذات، العن ّالمتأخرة ةیّالفعل الصفاتب

 طی بـسة قاعـدماتّ مقدإثبات وفهم مکنی ،ةیّ ضوء الأسس الصدرائیوف. ةیّلإله االذات
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 ة بـساطإثبـات ضـوء هـذا الاسـم یفـّتحقـق ی ثیـح بة؛یّومیّق أساس الی علضًایأ قةیالحق 
  .ةیّّکل الةیّفیک وفهم ةیّلإله االذات

  .ةیالمتعال الحکمة البساطة، وم،یّالق ّالفعلیة، الصفات :ّالمفردات الأساسیة

  یّ آملیّ وجوادیّنی قزویّعی رفمنظور من لأربعة االأسفار
  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ فی معهد الثقافة والفکر الإسلامی للبحوث بقم (بناه  خسروینعبدالحس ّ(  
  ّة الرضویةجامعالب ّسلامی والکلام الإةطالب ماجستیر فی فرع الفلسف( یّ حصاررضا(  
 وجـوه نهمـایبّ أن نیّتبـ لأربعـة اسفار الأبشأن یّنی قزویّعی ورفیّ آملیّ جوادةیرؤ  دراسةّإن

 ة،یـالولا مقـام حـصول یإلـ ینتهیسـ وّل الـسفر الأّأن یّ آملیّ جوادیری. اشتراك وافتراق
 یفـ ةیالولا مقام حصلیس یّنی قزویّعی رفنمایب الخلافة؛ بحصول مقام نی قرالثالث والسفر

 الـسفر والقلـب، مقـام ةیـبدا ی إلـیّؤدی ّلأول االسفر وجهة نظره ومن. لثالثا السفر ةینها
 ةیّـبیالغ ةیّـالهو شـهودّن أن ی حـیفـ العرفـاء؛ صطلح مـیفـ الـروح ظهـور مبـدأ هو یالثان
 لأمـر هذا ایإل الوصول بل الروح؛ ومرتبة تناسبی لا الطمس، والمحو مقام ی إلالوصولو
ن ی بـّفرقـونی یّالکاشـان ویّصریق المثل عرفاء العضوب. یلأخف و ایّالخف قام مع متوافقی

 یّعـی نظـر رفوجهـة یفـ اً هنـاك افتراقـی نـرلا لکـن ، أوائلهـا وأواخرهـای فةیالولا مراتب
 والأعـراض والجواهرّ إطار الأمور العامة ی فّتمی ّلأول اسفرّه إن الی حسب رأیفعل. یّنیقزو

ّ أن حدود السفر الأول تعتقدی یّ آملیّ جوادنللسفر الثالث للحکماء؛ لک  إثبـات ی إلـّمتدّ
 ی رأحـسب والأعـراض الجـواهر ی الثالـث علـالسفر شمول ی إلوإضافة. ی تعال االلهذات
ة صـدور الواحـد یّـفی وکی تعـالة االلهیّة فاعلیّفی هذا السفر تناول کیّتم فی س،یّنی قزویّعیرف

 بـالمنهج نیّألهن المتـیمـین الحکی هـذآراء دراسـة ی سـعت هـذه المقالـة إلـ.ریعن الکث
  . المقارنـ یّلیالتحل

  .یتعال االله یّة فاعلّالعامة، لأمور االروح، الخلافة، ة،یالولا :ّالمفردات الأساسیة

ّقا علی المدرس فی أصالة الوجود لتقریر آیّّم نقد العلامة السمنانییتق ّ  
  
  
  
  
  
  

  صفهانإجامعة  بةلمتعالیالحکمة افرع  یطالب دکتوراه ف (یّ فارسانیّّمحمد خسرو(  
  صفهانإ ة بجامعكستاذ مشارأ ( إمام جمعةیمهد(  
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  صفهانإ ةستاذ بجامعأ( یّ أرشد ریاحیّعل(  
ّة أصـالة الوجـود أو الماهیـة، بـشکل مـستقل یّصدرا باعتباره مـن أثـار قـض ّتناول ملایلم  ّ
ّ أصالة الوجود أو الماهیة، لکن آقا علید موضع النزاع علیتحد  ینتمـی یّلمـدرس الـذ ایّّ
ً هـذا المجـال، إدراکـا منـه لهـذه یّ مدرسة صدرا، أفرد الموضـوع ببحـث مـستقل فـیإل

نــة ی، بنظــرة متبایّّ المقابــل أثــار العلامــة الــسمنانیوفــ.  الحکمــة المتعالیــةیالنقیــصة فــ
 ی بـدلوه فـیّ المـدرس، أدلـیّ شـرح آقـا علـیًة، إشکالا من جهات مختلفة علـیّلیوتفص

ّذکر نقد السمنانی علی هـذا ّ تقریر المدرس، یّه المقالة سلطت الضوء علهذ. الموضوع
طرقه أحد من قبل، وتناولتـه المقالـة ید لم یوهذا موضوع جد. ّالقول بالتفصیل وتم تقییمه

ّوأثبتت المقالة أن تحریر المـدرس وإن لـم . یّنقدـ  یّبمنهج تحلیل ّکـن مقبـولا، إلا أن یّ ّ ً

ر ی غیع الأخری المواضین، وفی موضوعیمکن القبول به فیّلمدرس  بتقریر ایّنقد السمنان
  .ی إشکالات کبریعانیمقبول و

ّ العلامة السمنانی، آقـا علـی المـدرس، أصـالة الوجـود، أصـالة :ّالمفردات الأساسیة ّ ّ ّ

ّالماهیة، مبدأ المشتق، مبدأ الأثر وأثر المبدأ ّ.  

ّرفی للماهیةف المعیة والتوظیّة الماهیّأصالة الوجود واعتبار تفسیر ّ،  
  صدرا ّمن منظور ملا

  
  
  
  
  
  

  جامعة طهران بأستاذ مشارك (یّن غفاریحس(  
  ّفی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی بالجامعة الرضویةطالب دکتوراه  (یّّد محمد مظفریّس ّ(  
  بمشهدیّجامعة فردوس بأستاذ مساعد (یّّ فیاض صابراالله عزیز (  
ّ محـط الاهتمـام ی کانت فیة التیّا الفلسفیّأصالة الوجود من أهم القضاّ الرغم من أن یعل

 أساسها، لکـن یة علیّا الفلسفیر من القضایقوم کثین، ویّالمتأله  لصدریّ والفلسفیّالفکر
 یة فـیّـا المعرفیا والقـضایـا الأنطولوجین قـضایق بـیز الدقییعدم التم یّمع الأسف کما أد

ا یر مـن القـضای کثید فی الإبهام والتعقیة، إلیّالحکمة الصدرائة ویّمصادر الفلسفة الإسلام
 هـذه ی وضوح مقاصد حکمائنـا، کـذلك تـرك بـصماته علـی بظلاله علیة، وألقیّالفلسف
 هـذه ی إعـادة النظـر فـی هـذه المقالـة علـین فـیّوانصب جهد الباحث. ة ونتائجهایّالقض
، یّ والأنطولـوجیّالجانـب المعرفـن یز بـییات البحث مع التمیّة بعد استعراض خلفیّالقض
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ّ، لنـسلط یّ التحلیلـیّمن خلال المـنهج الوصـف رهیصدرا وتعاب ّ أسس ملایوبالاعتماد عل

ن یة مـن کـلا المنظـوریّـة الماهیّـلأصـالة الوجـود واعتبار حیره الـصحی تفـسیالضوء عل
  .ةیّة للماهیّفة المعرفیّ، ونوضح الوظیّ والأنطولوجیّالمعرف

ّ الأصالة، الاعتباریـة، ذهنیـة الماهیـة، العینیـة، محکـی الوجـود :ّسیةالمفردات الأسا ّ ّ ّ ّ
ّالموجودیة بالذات، الموجودیة بالعرض ّوالماهیة، ّ.  

   عقیدة البداءی فیّالدین الطوس  نصیرةّ نظریة الخواجیأضواء عل
  
  
  
  
  
  

  جامعة شاهد بأستاذ مساعد( یّجعفر ّرسول محمد(  
  الإسلامی فرع الفلسفه والکلامستیر فیماج ( جهاردهیّوحید داور ّ(  
ّعد الخواجیُ عة، وطالما کانـت أعمالـه وآراؤه یالش یّ من أبرز متکلمیّن الطوسیالد ری نصةَ

ّمحط اهتمام المفکر  بـاب عقیـدة یع ومواقـف فـیَّ عدد مـن مـصنفاته مواضـیوله ف. نیّ
ه یـّلقول، ومنهم من وجـه إل اینة إزاءه؛ فمن العلماء من ماثله فیالبداء أعقبت مواقف متبا
َّد البحوث والدراسـات أن النقـد الوجـه یتف.  البداءیه فیر رأی تبریالنقد، وآخرون سعوا إل ّ

ّستشف من مواضیُ مقبول، وة الخواجیإل َ  ةّتفـرد الخواجـیعه إنکاره للبداء، مـع ذلـك لـم یَ
ِأت یـضًا، ولـم یـن رفـضوا البـداء أیّ إذ الـسابقون واللاحقـون لـه مـن المتکلمـیبهذا الرأ
 یّّ ومتکلمـون آخـرون مثـل الـشیخ الطوسـةّبدو أن ما طرحه الخواجـید؛ وی بجدةالخواج

ّا، بل إنه من ترسبات فکرًّیًس موقفا شیعیة البداء، لیّ قضیّوالسید المرتضی ف  یة للقاضـیّـّ
ا ّ تسرب هذید المرتضیّّذه السید المرتضی، ومن السی مواقف تلمی فیّّالجبار المعتزل عبد
  . الشیعةیّ سائر متکلمی إلیالرأ

  .الدین، النقد، الشیعة، المعتزلة  نصیرة البداء، الخواج:ّالمفردات الأساسیة

  ةیّلیا ابن سینا؛ قراءة تحلی أنطولوجیعالم البرزخ ف
  
  
  
  
  
  

  ةیّجامعة آزاد الإسلامّفی فرع الفلسفة والکلام الإسلامی بطالب دکتوراه  (نجاد ّرضا محمد(  
  صفهانإ ة بجامعكستاذ مشارأ (یّفر شانظرجع(  
ة، یّـاة الأخرویـة والحیّـویاة الدنیـّتوسط عـالم البـرزخ الحی أساس الآیات والروایات، یعل
ّن عالم المجردات والعالم المـادیّة إنه عالم بیّ حسب النصوص الفلسفیوعل  المحـض، یّّ
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ّتوســطه ألا  یقتــضیو بًــا عــن عــالم یقــدار وغرّلمــادة والملً الإطــلاق حــائزا یکــون علــیُّ
بًـا عـن عـالم یّ المـادة والمقـدار وغریً مفتقـرا إلـق الإطلایکون علیّالمجردات، ولا أن 
ّالمادة، بـل إنـه بح ب مـن کـلا ی بنـصیحظـیّازتـه للمقـدار والـصورة مـن دون المـادة، یّ

َالعالـم ّعالم المجردات وعالم المادة: نِیَ  البـرزخ مکن إثبات عـالمیّ ابن سینا أنه لا یری. ّ
ّام الصورة الجسمیة بالمـادة، وی قیعتمد علی، إذ یّوالمعاد الجسمان ّعتبـر تحقـق الـصورة یّ

ًوالشکل والمقدار من دون المادة ضربا من المستح ّحتل عالم یل، ومن هذا المنطلق، لا یّ

 عالم الأفلاك والعقـول یّؤکد علی مراتب الوجود، وینا، مکانة فی منظور ابن سیالبرزخ ف
عـالم  هذه المقالـة تتنـاول آراء ابـن سـینا حـول. ن منزلة النفوس بعد الموتیی تبیا فضًیأ

  .ةیّّمن بعد الحیاة الماد اة والعوالمیالبرزخ، والح
  . البرزخ، النفوس، العقول، ابن سینا:ّالمفردات الأساسیة

  سّ المدریّ سعید وآقا علی من منظور القاضیّالمعاد الجسمان
  
  
  
  
  
  

  ّجامعة العلامةّفرع الفلسفة والکلام الإسلامی ب فی طالب دکتوراه (ّحسین نقیبی دّمحم ّسید
  )ّالطباطبائی  

  یّّجامعة العلامة الطباطبائبأستاذ  (یّه نصرّال عبد(  
ابـن سـینا   ـةیّّن مـن رواد الحکمـة الإسـلامی من منظور اثنـیّ العنصریّّإن المعاد الجسمان

ّعد قاضیُ. ظوراتر ومحیواجه محاذی ـصدرا ّوملا ذًا بالواسـطة لـصدر ی تلمیّ سعید القمیَ
ٍّختلف مفهوم کـل ی شارح مدرسة صدرا، ومع ذلك یّّ المدرس الزنوزیّّالمتألهین وآقا عل

ن بحشر الأبدان یمیقول کلا الحکیث ی، حیّ المعاد الجسمانیصدرا ف ّ ملایمنهما من رأ
ّ کلاهما أن الآخرة تتحقق فیریة، ویّالعنصر ّنشأة مختلفة عن نشأة الـدنیا، کمـا أنـه لا  یّ

ّزول بالموت تعلق النفس بالبدن؛ بل إن توجه النفس إلی ّ ّ البـدن مـستمر حتـیّ  ی بعـد بلـیّ
ّ، وتتعلـق یّّالبدن وتفرق أجزائه، وأجزاء البدن بعد الموت تواصل حرکتها وسیرها التکـامل

ّ القیامة بالبدن المتکون من مکونات البدن الـیالنفس ف ، وستکـشف المقالـة بعـد یّدنیوّ
 یّ المـدرس حـاز قـصب الـسبق فـیّّن عن أن آقـا علـین الموقفی هذیط الأضواء علیتسل

  .مضمار العلم والاستدلال
ّ المعاد الجسمانی، تعلق النفس الإیجابی بالبدن، قاضـی سـعید :ّالمفردات الأساسیة ّّ

ّالقمی، آقا علی المدرس ّ ّ.  
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