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حکمت عملی در فلسفه سینوی؛ جایگاه، مبادی و علل 
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 چکیده
در فلسفه اسلامی، حکمت عملی با وجود اهمیت آن، مانند حکمت نظری رشد لازم را پیدا نکرده 

است. نیاز امروز جامعه به مباحثی چون اخلاق و تدبیر منزل و سیاست، بررسی جایگاه حکمت عملی 

زرگ اسلامی، در به عنوان یکی از حکمای بسینا  ابن سازد. می در اندیشه فلاسفه اسلامی را ضروری

آثار مختلف خود، حکمت عملی را قسیم حکمت نظری و جزو فلسفه دانسته و به غایت حکمت عملی 

و رابطه آن با عقل نظری و همچنین مبادی حکمت عملی اشاره کرده است، ولی  به جز چند رساله 

توان عدم  د را میشود. علل اصلی این عدم رش مختصر، اثر قابل توجهی از وی در این باره دیده نمی

قابلیت استنتاج حکمت عملی از حکمت نظری ارسطویی و پرداختن تفصیلی شریعت به مباحث 

 مطرح شده در حکمت عملی و همچنین اهمیت ویژه فلسفه اولی نسبت به حکمت عملی در نزد

 برای حکمت عملی ترسیمسینا  ابن با توجه به مبادی و روشی که دانست. ضمن اینکهسینا  ابن

کند، حکمت سینوی این قابلیت را دارد که همچون حکمت نظری، در زمینه حکمت عملی به ویژه  می

 اخلاق هم توسعه داده شود. 

 

 گاندواژیکل
 سینا، حکمت عملی، عقل نظری، عقل عملی، اخلاق ابن 
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 لهئطرح مس
نسانی که به آن بخش از علوم ا ژهیو بهاهمیت علوم انسانی در عصر حاضر بر کسی پوشیده نیست، 

پردازد. با   ی مختلف فردی و خانوادگی و اجتماعی میها عرصهبررسی رفتار و عملکردهای انسان در 
دانند که انسان به اختیار خود   حکمای اسلامی موضوع حکمت عملی را علم به اموری می که نیاتوجه به 
ی مختلف و قواعد ها عرصهسانی در نقش دارد، پس جایگاه بحث درباره اعمال و رفتار ان ها آندر ایجاد 

ی فلسفه ها شاخهکه در کنار حکمت نظری یکی از  و الزامات مربوط به آن، در حکمت عملی خواهد بود
ی داشته و فلاسفه غرب، مطالعات توجه قابلشود. امروزه فلسفه غرب، در این زمینه، رشد   شمرده می

 ف فلسفه غرب، در فلسفه اسلامی چنین رشدی وجود نداشته، اما برخلااند دادهانجام  باره نیدرای ا گسترده
 است.

 هم آندر حکمت نظری،  عمدتاًیابیم که رشد فلسفه اسلامی  با مروری بر تاریخ فلسفه اسلامی درمی
چشمگیری از حکمای  فاتیتألمباحث فلسفه اولی و الهیات است؛ و در حکمت عملی، آثار و  هنیدرزم

شود،   ی حکمت عملی مطرح میها شاخهیی که در ذیل هر یک از ها بحثعه اسلامی وجود ندارد و مجمو
تفصیل لازم و متناسب با مقتضیات هر زمان را پیدا نکرده است. گرچه در طلیعه فلسفه اسلامی، توجه 

سینا  توان مشاهده کرد، اما این روند از ابن  ی را از فارابی به حکمت عملی در کنار حکمت نظری، میا ژهیو
ی چند استثنا بهسینا مربوط به حکمت نظری است و  از ابن مانده یبرجابعد ادامه نیافته است و اغلب آثار  به

ی از وی که مرتبط با حکمت عملی باشد، برجای نمانده است. با توجه به توجه قابلرساله مختصر، اثر 
اخلاق،  ژهیو بهکمت عملی اسلامی، بررسی جایگاه ح سینا و حکمت سینوی در فلسفه جایگاه محوری ابن

تواند علل عدم ادامه این روند را روشن سینا و بازخوانی نگاه وی به حکمت عملی و اخلاق، می در آثار ابن
توان برطرف کرد و هم اینکه   ، هم موانع موجود در احیا و رشد اقسام حکمت عملی را میلهیوس نیبدکند. 

کرد.   ث مربوط به حکمت عملی در فلسفه اسلامی فراهم زمینه مناسبی را برای توسعه و گسترش مباح
نداشته و تنها  مسئلهی به این ا جانبه همه، صورت گرفته است، اما نگاه 1ها پژوهشگرچه برخی  باره نیدرا

ی ا یبند میتقسبه بخشی از ابعاد آن پرداخته شده است. در پژوهش حاضر هم به جایگاه حکمت عملی در 
شود. همچنین   سینا بیان می شود و هم مبادی آن از نگاه ابن  دهد، پرداخته می  م ارائه میسینا از علو که ابن

سینا به حکمت عملی توجهی  سینا به حکمت عملی و عواملی که باعث شده است تا ابن میزان پرداختن ابن
 گیرد.  قرار میی بررس مورد متوازن با حکمت نظری نداشته باشد،
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ی متعددی را به دنبال داشته است. با توجه به ها واکنشکری جهان اسلام ورود فلسفه در فضای ف
ی دینی و شریعت اسلامی بود، آن بخش از فلسفه یونان همچون ها آموزهاز  متأثراین فضا،  که نیا

 ها تیحساسشدن  ی دینی نداشت، موجب برانگیختهها آموزهمباحث طبیعی و ریاضی که موضوع مشترکی با 
و  مبدأی دینی که به مباحث ها آموزهو نبایدها، با  دهایبای و نیب جهانابحاث مربوط به  اام؛ نشده است

پردازد،   های فردی و اجتماعی، می معاد و همچنین احکام و قواعد مربوط به افعال انسان در زمینه
نب شود که حساسیت هایی را از جا  رو، این اشتراک موضوع باعث می موضوع مشترکی دارد. ازاین

علمای دین برانگیزد. این عامل، باعث شده است که در طول تاریخ، برخی با دیده مخالفت و تقابل به 
فلسفه بنگرند و برخی دیگر، بین مسائل آن تفکیک قائل شوند و یا برخی دیگر با نگاه موافقت، سعی در 

ی ساز یبوم یی است که سعی درحکما ازجملهسینا  ی شریعت بنمایند. ابنها آموزهی و تطبیق آن با ساز یبوم
داشته است. این تلاش وی هم در حکمت نظری و هم در  ها آموزهدادن آن با این  فلسفه و مطابقت

 شود.  حکمت عملی مشاهده می
از  متأثر هرکدامیی که ها هیلاتوان در چهار لایه گزارش کرد؛   سینا را می حکمت عملی از دیدگاه ابن

سینا در آثار مختلف خود، از علوم ارائه داده  یی است که ابنها یبند میتقس دیگری هستند: لایه نخست،
اخلاق در نظر گرفته است؛ لایه  ژهیو بهسینا برای حکمت عملی،  لایه دوم، غایتی است که ابن است؛
و  فاتیتأللایه چهارم،  و ؛کند  سینا برای حکمت عملی و اخلاق بیان می ی است که ابنا یمبادسوم، 

 برجای مانده است.  باره نیدراسینا  ی است که از ابنآثار
 

 یبند میتقس نیا در یعمل حکمت گاهیجا و علوم از نایس ابن یبند میتقس ـ الف
شاکله و ساختار اصلی  بنا به رأی مشهور، ارسطو حکمت را به نظری و عملی تقسیم کرده است.

با  ی رابند میتقسشکیل داده است. این ی ثنایی تبند میتقسی حکمای اسلامی نیز همین بند میتقس
به یکی از این سه نوع تقسیم هر دانشی را  ،کیزیمتافدر توان دید. وی   نیز می اندکی تتبع در آثار ارسطو

این درست است که »گوید: می همچنین وی ب(.1225، الف1385)ارسطو، سازنده، عملی ،نظریکند:  می
کنش  ،عملی حقیقت و هدف شناختِ ،شناخت نظری یرا هدفِز ؛شودشناخت حقیقت نامیده می ،فلسفه
 به حکمت نظری و عملی اشاره کرده است اخلاق نیکوماخوسر همچنین وی دب( 993)همان، «است

 ب(.1142آ و 1142ب، 1385همو، )
ی که در بین حکمای اسلامی و پس از ورود فلسفه در فضای فکری ا یبند میتقس نیتر روشناما 

 که علوم را به جمیل)علوم فلسفی( و نافع ی فارابی استبند میتقستوان مشاهده کرد،   جهان اسلام می
و  جنبه علمی صرفاً: قسم نخست اند قسمکند. علوم جمیل خود بر دو )علوم غیر فلسفی( تقسیم می
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؛ عملی هم دارد که اولی، فلسفه نظری و دومی، فلسفه عملی است علمی، جنبه قسم دوم علاوه بر جنبه
در کنار این  (.256هـ، ص1413)فارابی، شود  به دو قسم صناعت خلقی و فلسفه سیاسی تقسیم می که

 تعالیم ـ3منطق،  ـ2ادبی،  ـ1کند:   مورد تقسیم می  پنجعلوم را به  العلوم، احصاءی، وی در بند میتقس
او در اینجا علم (. 79و  67م، ص1996)همو، علم مدنی و فقه و کلام ـ5ی و طبیعی، الهعلم  ـ4)ریاضیات(، 

دهد، بلکه آن را در کنار علوم نقلی، یعنی کلام و فقه   ی و طبیعی قرار نمیالهمدنی را در کنار علم 
ی بند میتقسکند، ولی   هم، علم مدنی را به اخلاق و سیاست تقسیم می نجایاآورد. هرچند وی در   می

، علومی را که در زمان وی مشهور و معروف بود، صاءاح، تقسیمِ فلسفه است. ولی در التنبیهفارابی در 
 کند.تقسیم می

اند که در ذیل این دو،  پس از فارابی کسانی چون عامری نیز علوم را به شرعی و فلسفی تقسیم کرده
علوم حسی و عقلی و مشترک بین حس و عقل وجود دارد. عامری در علوم شرعی، علم حدیث را حسی 

در علوم فلسفی، طبیعیات را حسی و علم  ؛ وو فقه را مشترک بین حس و عقل یداند و کلام را عقلمی
خوارزمی نیز علوم را در  (.81و  82هـ، ص1428)عامری، داند  ی را عقلی و ریاضیات را حسی ـ عقلی میاله

 (.127هـ، ص1428)خوارزمی، آورد  علوم شرعی و علوم بیگانه)عجم( می دو مقاله
ی مستقل برای فلسفه بند میتقس، گرچه سعی در حفظ التنبیهفارابی در ، ها یبند میتقسبا توجه به این 

ی رنگ و بوی اسلامی بدهد، چون وی ادبیات و فقه بند میتقسکوشیده است به این  ،احصاءدارد، اما در 
یعنی تقسیم فارابی در بخش منطق و ریاضیات و ؛ کند  و کلام را به ساختار تقسیم ارسطویی اضافه می

و حتی تقسیم مشهورِ منتسب به  از کتب ارسطویی (359م، ص1952)کندی، ی کندیبند دستهی با الهعلم 
 اًیثانعلم حکمی نیست و  عنوان بهارسطو، مشترک است، جز اینکه اولّاً در تقسیم ارسطویی، ادبیات 

با آوردن این علوم اما فارابی ؛ علومی چون فقه و کلام هم که نقلی و دینی هستند در آن، جایی ندارند
ی بند میتقستقسیم ارسطویی قدم برداشته است که این  کردن یموبی خود، گویی در جهت بند میتقسدر 

ی علوم به شرعی و فلسفی، بین بند میتقساما امثال عامری، با ؛ فارابی در موضع موافق با فلسفه است
ی خوارزمی که علوم را به بند میتقسدر  این تعیین مرز، اند؛ و کردهفلسفه و علوم اسلامی، مرز تعیین 

سینا در آثار مختلفِ خود، شاکله اصلی  ابن بیگانه و شرعی تقسیم کرده، صراحت بیشتری دارد.
هـ الف، 1424 سینا، )ابندهد ی ارسطو را حفظ کرده است. وی گاهی فلسفه را مقَسم قرار میبند میتقس

ولی (؛ 126، ص1326؛ همو، 16م، ص1982، همو )کمت را و گاه ح (3ـ2، ص1383 ،)هموو گاهی علم را (13ص
، منطق المشرقیین ی وی از علوم دربند میتقسکند. گرچه   آن را به نظری و عملی تقسیم می حال نیدرع
کند که از نگاه وی،   ابتدا علوم را به دائمی و موسمی تقسیم می وی در این اثر خود، است. تر یلیتفص

وی سپس علوم دائمی را به  (.5هـ، ص1425، همو)یر به حکمت را دارندعلوم دائمی شایستگی تعب

www.SID.ir

WWW.SID.IR
WWW.SID.IR


Arc
hive

 of
 S

ID

  31  ی آنرنگ کمحکمت عملی در فلسفه سینوی؛ جایگاه، مبادی و علل 

 

 

دهد و آن را   و موضوع بحثش را علوم اصلی قرار می کند فرعی)مانند طب و فلاحت( و اصلی تقسیم می
سپس علوم غیرآلی را هم براساس غایتشان به  (.5هـ، ص1425سینا،  )ابنکندبه آلی و غیر آلی تقسیم می

 آنچهنفس است بر اساس  علوم غیرآلی یا هدف از آن تزکیه»گوید:  کند و می تقسیم می نظری و عملی
 آنچهتزکیه نفس نیست، بلکه بر اساس  صرفاًشود و یا هدف از صورت معلوم برای نفس حاصل می

عملی ندارد، ولی قسم دوم  شود. قسم نخست جنبهصورت آن در نفس نقش بسته است، عمل می
وجوه وقوع و صدورشان از جانب  نیتر درستشود و هدف از آن شناخت ل و احوال ما میمربوط به افعا

نامند؛ می« علوم نظری»اهل زمان اولی را »گوید: سپس می(. 6)همان، ص«ما و یا وجودشان در ماست
دانند؛ چون غایتش در بعد عملی می« علم عملی»چون غایت آن در بعد نظری است و دومی را 

و به دو قسم نظری و  وی در آثار دیگرش، از آن به حکمت یا فلسفه تعبیر آنچه درواقع. )همان(«است
اند که فارابی از این علوم، به جمیل تعبیر  عملی تقسیم کرده است، علوم غیر موسمیِ اصلیِ غیرآلی

 کند.  می
تدبیر مدینه به  د:کنمی سینا در تقسیم علوم عملی، آن را بر اساس جامعه و خانواده و فرد تقسیم ابن

شود؛ تدبیر منزل به نحوه مدیریت و   پردازد که باعث قوام و ساختارمندی جامعه می  آراء و نظریاتی می
پردازد؛ و علم اخلاق در مورد تزکیه نفس و مدیریت نفس   اداره امور مربوط به خانواده و منزل می

که  (126، ص1326 ؛ همو،17م، ص1982و، ؛ هم13، صهـ ب1424، )هموکند  انسان و خودسازی وی بحث می
برای تزکیه نفس و آگاهی از رذائل و نحوه اجتناب از  آنهافایده آن آگاهی از فضائل و نحوه اکتساب 

 (.16، ص1326)همو، آنها برای تطهیر نفس است

وی همچنان حکمت  ی وی، تمام اقسام حکمت عملی جزو فلسفه است وها یبند میتقسپس طبق 
 منطقو  دانشنامه علائیو  الحکمه اقسامداند. گرچه در   ام آن را در حیطه فلسفه میعملی و اقس

کند تعبیر می« علم النوامیس»از آن به  اقسام الحکمهکند و در ، قسم چهارمی هم اضافه میالمشرقیین
ر گرچه وی د«. چگونگی شرایع»به  دانشنامه علائیو در « صناعت شارعه»به  منطق المشرقیینو در 
آن را  دانشنامه علائیولی در  ،جا( )همانکندصناعت شارعه را از سه قسم دیگر جدا می، المشرقیین منطق

داند که شامل دو بخش است: علم به چگونگی شرایع و علم به چگونگی   بخشی از علم سیاست می
ز چگونگی ، مراد ااقسام الحکمهوی در  (.2، ص1383، همو)سیاست، که اولی اصل است و دومی فرع

، شناخت نبوت و داند که همان علم النوامیس باشد و موضوع آنشرایع را علم به نبوت و شریعت می
پیامبری و احتیاج انسان در زندگی دنیا و آخرت به دین و شریعت است که بخشی از این علم در بین 

و مکانی تنظیم شده عصر  هرهمه شرایع مشترک است، ولی بخشی دیگر متناسب با نیازها و اقتضائات 
علم النوامیس( در اقسام )کردن صناعت شارعه سینا با اضافه ابن درواقع (.126، ص1326سینا،  )ابناست
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داشته و هم هدفش این بوده است که  مدنظررا  احصاء العلومی فارابی در بند میتقسحکمت عملی، هم 
به اعمال و رفتار انسانی مربوط نوعی میان آن بخش از علوم مربوط به شریعت همچون فقه، که  به

جایگاه  همی علوم بند میتقساست، با علوم مندرج ذیل حکمت عملی تلفیقی ایجاد کند تا در مرحله 
ی تقسیم ارسطویی را ادامه دهد. ساز یبومحکمت عملی را در اندیشه اسلامی روشن کند و هم روند 

بودن گذارقانون  بعُد شارع و آورنده قانون و شریعت، وسینا از پیامبرشناسی،  مراد ابنرسد   البته به نظر می
باید باشد که جنبه عملی و اداره اجتماع بر اساس قوانین الهی را دارد. گرچه خواجه نصیر، علم نوامیس 

داند، بنابراین آن را خارج از اقسام   داند و چون مبادی آن را برگرفته از وضع می  را همان علم فقه می
 (.7، ص1372)طوسی، ددان  حکمت می

سینا در بین اقسام حکمت عملی، اخلاق را اصل، و تدبیر منزل و سیاست را فرع بر اخلاق  ابن
گوید: است. وی می تأملّدر ذیل تدبیر منزل، عبارتی دارد که نیازمند  اقسام الحکمه، درداند. وی   می
نسان و همسر و فرزندان و  غلامان در علم تدبیر منزل چگونگی تدبیر شایسته منزل که مشترک بین ا»

 «شود تا احوال او تنظیم یافته و قابلیت کسب سعادت را داشته باشد می و مملوک وی است، شناخته
 .(126، ص1326، همو)

داند، ولی در بیان غایت اخلاق،   ی برای کسب سعادت میا نهیزم سینا علم تدبیر منزل را پیش ابن
توان دو گونه برداشت داشت: یا مراد   داند. برای همین، می  آن می سعادت دنیوی و اخروی را نتیجه

پرداختن انسان به تزکیه و تهذیب  ساز نهیزموی این است که تدبیر منزل و مهیابودن شرایط محیط، 
رسیدن به سعادت دنیوی و اخروی است و یا مراد وی این است که محل بروز و به  جهیدرنتو  نفس

و تهذیب نفس و اکتساب فضائل از جانب هر فردی، در نحوه مدیریت وی  فعلیت رسیدن خودسازی
سینا تدبیر منزل و حتی سیاست  روشن است که ابن درهرحالدر خانواده و امور معاش وی خواهد بود. 

تواند این ادعا را   می آنچهآورد. را فرع بر اخلاق به شمار می دو آنداند و را دارای اعتبار مستقل نمی
سینا است. وی پیش  ابن السیاستشدن بحث از تدبیر منزل بر علم اخلاق، در کتاب  کند، مبتنی دییتأ

از ورود به بحث تدبیر منزل و سیاست، مباحث تدبیر نفس و اخلاق را مطرح و سپس شروع به طرح 
مباحث مربوط به تدبیر منزل و سیاست کرده است. این در حالی است که ارسطو سیاست را اصل و 

 ب(.1294، 1385)ارسطو، داندمی ها دانشیت نهایی سایر غا
سینا در تلفیق بین فلسفه و علوم اسلامی، همچنان حکمت عملی را در  ابن بینیم که  پس می

تقسیمات خود بخشی از فلسفه دانسته است و مباحث مربوط به بایدها و نبایدهای شریعت را هم در 
آثار مستقل  فیتألتوقع ورود وی به عرصه حکمت عملی و ذیل حکمت عملی گنجانده است. بنابراین 

 سینا چه جایگاهی برای حکمت  ی دیگر، ابنها هیلا، توقع بیجایی نیست. حال باید دید که در باره نیدرا
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 اخلاق قائل شده است. ژهیو بهعملی و 
اجه نصیر هم به حکمت خارج کرد، چیزی که خو سینا علوم موسمی را از دایره ابن که نیابا توجه به 
باشد نه موسمی.  شمول جهانمباحث حکمت عملی باید دائمی و ، (12، ص1372)طوسی، آن اشاره دارد

مربوط به چه اعمال  که نیاشود؛ چون آداب، فارغ از  پس مباحثی چون آداب، جزو اخلاق محسوب نمی
 ت.و رفتاری باشد، در اعصار مختلف و میان اقوام و ملل گوناگون، متفاوت اس

 

 نایس ابن نگاه در اخلاق و یعمل حکمت تیغا ـ ب
سینا، بدان پرداخت،  اخلاق در آثار ابن ژهیو بهتوان در گزارش حکمت عملی   لایه دومی که می
هر علمی بر اساس غایت یا غایاتی  ازآنجاکهدر نظر گرفته شده است.  ها آنغایاتی است که برای 

 ژهیو بهشود، حکمت عملی و   مسائل آن علم، تعیین می شکل گرفته است که بر آن اساس، حدود و
نقش غایت در تهذیب نفس و رعایت الزامات  که نیااز این قاعده مستثنا نیست. ضمن  هماخلاق 

است؛ چون این علوم، مربوط به عمل انسان و بایدها و نبایدهای رفتاری وی  انکار رقابلیغاخلاقی، 
بخشی به افراد، برای رعایت  تواند در انگیزه  شود، می  ترسیم میاست، برای همین غایتی که برای آن 

ارسطو آن را  آنچهبایدها و نبایدهای اخلاقی و پرداختن به تهذیب نفس، نقش اساسی را ایفا کند. 
وی سعادت را  چراکهاست.  مدنظرسعادت دنیوی  عمدتاً که داند، خیر و سعادت است  غایت اخلاق می

حتی با فرض اعتقاد وی به معاد و خلود  و ؛کند  تا پایان حیات معرفی می یلتفعالیت مقرون به فض
سینا،  اما ابن ب(1122، 1385)ارسطو، نفس، عمده توجه وی به مقوله سعادت، متوجهِ زندگی دنیاست

کند، بلکه سعادت اخروی را هم به   سعادت دنیوی را غایت حکمت عملی و اخلاق معرفی نمی صرفاً
سینا سعادت دنیوی و اخروی از هم  ، از دیدگاه ابنگرید عبارت بهکند.   عملی اضافه میغایات حکمت 

سینا  نیستند و معنا و مفهوم سعادت با در نظر گرفتن معاد، باید تبیین و تعریف شود. ابن کیتفک قابل
نستن و نظری را کمال نفس به سبب دانستنِ تنها، و غایت فلسفه عملی را دا ، غایت فلسفهشفاءدر 

عملی را شناخت  نظری را شناخت حق و غایت فلسفه در ادامه غایت فلسفه و ؛داند  عمل به آن می
تفاوت فلسفه عملی و نظری را از حیث  همدر جای دیگر  (.13هـ ب، ص1424، سینا ابن)داندخیر می

وه نظری با کند، با این توضیح که مطلوب در فلسفه نظری استکمال قمطلوب و غایتشان بیان می
شود که علم تصوری و تصدیقی به اموری حاصل می جهیدرنترسیدن به مرتبه عقل بالفعل است که 

اما مطلوب اولی در فلسفه عملی، استکمال قوه نظری با حصول علم  ؛اعمال و افعال ما نیستند
استکمال قوه  در مرحله دوم، که نیاتصوری و تصدیقی به اموری است که اعمال و افعال ما هستند تا 

نیز غایت  دانشنامه علائیسینا در  ابن (.4ص الف،1424، همو)اخلاق از آن حاصل شود لهیوس بهعملی 
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امور این جهانی و امیدواربودن به امور زندگی آن  شدن ساختهها برای حکمت عملی را دانستنِ باید
عملی را دستیابی به نظر و رأی نیز غایت حکمت  اقسام الحکمهدر  (2، ص1383سینا،  ابن)داندجهان می

بتواند خیر را اکتساب کند. پس هدف، تنها  لهیوس نیبدداند تا   درست در امور اکتسابی انسان می
رسیدن به نظر و عقیده نیست؛ بلکه هدف نهایی، عمل بر اساس عقیده و رأیی است که حاصل شده 

در  همچنین(. 126، ص1326، )همواست. پس هدف علم نظری حقّ و هدف علم عملی، خیر خواهد بود

داند که صورت آن در   کردن بر اساس آن چیزی می سینا غایت حکمت عملی را عمل ابن، جای دیگر

حالت از جانب ما صادر شوند و یا  نیتر درستنفس، نقش بسته است؛ با این هدف که اعمال، به 
سینا  ابن (.6هـ، ص1425، همو)نندجزو اعمال جوانحی باشند، در درون ما تحققّ پیدا ک که یدرصورت

 (.8)همان، صداند  ، هدف نهایی همه اینها را سعادت دنیا و آخرت میتیدرنها
آید، این است که وی هدف نهایی از حکمت عملی را   سینا به دست می از عبارات ابن آنچه درمجموع

آن، قوه عملی  تبع بهه نظری و شدن قو کامل جهیدرنتداند و این سعادت   ـ می سعادت دنیا و آخرت ـ هردو
شود، در   زمانی برای انسان قابل وصول است که رفتارها و کارهایی که از انسان صادر می و شود  حاصل می

ی درستِ صدور اعمال ها قالبقالب درست و صحیح باشد و لازمه این صدور صحیح، شناخت این وجوه و 
شود و هم افعال و اعمال جوانحی. بر این   جوارحی میاز جانب انسان است که هم شامل اعمال و افعال 

دهد و غایات اخروی را هم در آن   اخلاق می ژهیو بهسینا در غایت حکمت عملی  ی که ابنا توسعهاساس، با 
ی اخروی و دنیوی ها جنبهکند، تعریف مفهوم و حقیقت سعادت نیز باید مبتنی بر درنظرگرفتن   دخیل می

ی ها ملاکبا درنظرگرفتن غایات دنیوی تعریف کرد. تشخیص  صرفاًادت در اخلاق را توان سع  باشد و نمی
توان تنها به   درستی و نادرستی اعمال نیز باید با در نظر گرفتن آثار و نتایج اخروی آن باشد و نمی

 ی دنیوی در تشخیص مصالح اعمال بسنده کرد.ها ملاک
آید که در تبیین بایدها و نبایدهای   ، به نظر میبا در نظر گرفتن چنین غایتی برای حکمت عملی

ی اعمال و رفتار انسان، نیازمند مراجعه به مبادی طورکل بهمربوط به رفتارهای اخلاقی انسان و 
کند و در سطور بعد خواهد آمد.   بدان اشاره می همسینا  برگرفته از شریعت خواهیم بود. چیزی که ابن

ی شرعی و فضای دینی ها آموزهاز متأثر  ایت برای حکمت عملی همسینا در تحدید غ بنابراین ابن
 حاکم در اندیشه اسلامی است؛ چیزی که در فضای تفکر یونانی وجود نداشت.

سینا، استکمال قوه عملی  ابندر مورد غایت حکمت عملی و اخلاق نیز ذکر این نکته لازم است که 
نفس ابتدا با آگاهی از  (.4، صهـ الف1424، همو)داند  می اخلاق را فرع بر استکمال قوه نظری لهیوس به

تواند از طریق علم به رسد و پس از آن میحقایق مربوط به امور تکوینی عالم به استکمال نظری می
این سخن از نگاه ملاصدرا  هرچندامور مربوط به اعمال و اخلاق از حیث قوه عملی به استکمال برسد. 
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جایگاه مهم حکمت ولی  ،(3، ص1371)صدرالدین شیرازی، برای کمال عالی است دانستن کمال سافل غایت
 دهد.سینا نشان می را از نگاه ابن عملی به ویژه اخلاق

 

 نایس ابن نگاه از اخلاق و یعمل حکمت یمباد ـ ج
سعادت  لایه سوم در ارائه گزارش حکمت عملی در حکمت سینوی، مربوط به مبادی آن است. وقتی

شود و از طرفی این سعادت مبتنی بر   غایت معرفی می عنوان بهآخرت برای حکمت عملی دنیا و 
ت، ست، پس لازم است که این وجوهِ صحصدور صحیح اعمال و افعال اختیاری از جانب انسان ا

یکی از  عنوان بهدر بیان غایت حکمت خلقیه  عیون الحکمهسینا در  که ابن طور همانشناسایی شوند. 
نفس و  شدن از فضائل و نحوه اکتساب آنها برای تزکیه مت عملی، فایده آن را آگاهاقسام حک

م، 1982سینا،  )ابنداندهمچنین آگاهی از رذائل و نحوه خودداری از آنها برای تطهیر و طهارت نفس می

برای تشخیص فضائل اعمال انسان از رذائل آن، معین شوند. از  یا یمبانپس باید قواعد و (. 16ص
است،  از جانب انسان، مساوی طرفی با توجه به اینکه، امکان ارتکاب فضائل و رذائل اخلاقی و رفتاری

حی برای آنها داشته ورزد که مرج  ر رذیله، مبادرت میپس زمانی انسان به کسب رذائل و پرهیز از امو
ری، حاصل شود تا باشد تا بر اساس آن، اقناع و الزام برای اراده فرد به اکتساب یکی و ترک دیگ

تطهیر و تزکیه نفس تحققّ یافته و غایتی که از علم اخلاق ترسیم شده، حاصل شود.  لهیوس نیبد
گیرد)سعادت دنیا و   اخلاق در نظر می ژهیو بهسینا متناسب با غایتی که برای حکمت عملی و  ابن

که حدود کمالات آن نیز، داند   حکمت عملی را برگرفته از شریعت می گانه سهآخرت(، مبادی اقسام 
اهل نظر، قوانین و بایدها و نبایدهای مربوط به اعمال انسان را از آن  و ؛در شریعت تبیین شده است

فخر رازی، کلام  (.جا )همانگیرند  کنند و در امور روزمره خود، آنها را به کار می استنباط و استخراج می
و  ها انسانهدف از بعثت پیامبران را تربیت و رشد دهد. وی   سینا را بسط و توضیح بیشتری می ابن

موجود در  گانه سهعلوم  که نیاداند. از طرفی با توجه به   دادن آنها به مسلک و سیره صحیح، می سوق
تبیین  باهدفذیل حکمت عملی، مشتمل بر تمامی رفتارهای انسانی هستند، پس لاجرم، بعثت انبیا نیز 

خواهد بود. از طرف  ها آنی متصوّر در ها افقو بیان کمالات و  گانه سهو ترسیم مبادی این علوم 
افراد،  تک تککلی بیان کنند و تصریح به احوال  صورت بهتوانستند این مبادی را   دیگر، پیامبران فقط می

بر عهده شارع است، ضبط این اصول و قواعد از طریق قوه  آنچهممکن نبوده است؛ برای همین، 
تر و در مورد اشخاص مختلف را قوه عملی بر  اجرا و استفاده از آنها در مصادیق جزئی اما ؛نظری است
 (.14، ص2 ، ج1373فخر رازی، )عهده دارد

 اجمالی و اصول کلی صحت  کند،  اقسام حکمت عملی را ذکر می نکهیازا پسنیز،  شفاءالرئیس در  شیخ
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داند که تفصیل و بیان حدود و مقادیر   شده می قیق براهین نظری و شهادت شرعی محقاز طر این اقسام را
همچنین وی در جای دیگر، اقسام  (.14، صبهـ 1424سینا،  )ابنآنها بر اساس شریعت الهی باید انجام شود

داند و در شرایط مقننّ و قانون، تصریح   مندرجِ ذیل حکمت عملی را نیازمند متولیّ)مقننّ( و قانون می
چه برای خود فرد باشد و چه برای منزل و شهر ـ لازم است از جانب شخص کند که این تقنین ـ   می

سینا در این لایه  بینیم که ابن. می(8هـ، ص1425، همو )واحد)نبی( و بر اساس صناعت واحد)شریعت( باشد
ی حکمت عملی یونانی و ارسطویی برداشته است. ساز یبومکردن و  گامی دیگر در راستای اسلامی هم

کند، سخنی از شریعت   ی حکمت عملی تعریف میطورکل بهی که ارسطو برای اخلاق و ا یمباددر  چراکه
 کند.  آورد و به مواردی از قبیل مصالح کلیّ یا تجربیات فرزانگان اشاره می  به میان نمی

اخلاق است.  مخصوصاًمهم دیگر در این میان، نحوه استنباط قواعد موجود در حکمت عملی،   مسئله
ادراک امور خارج از اختیار انسان و چه ادراک اموری که  چه سینا، نفس انسان مدرک است؛ اه ابناز نگ

و احکام کلیات  ادراکوجود و عدمشان، به اختیار انسان است. بدین ترتیب که نفس از بعد نظری به 
مقدمات  از شان یمبادپردازد که اشیاء از حیث صدق و کذب یا واجب و ممکن و ممتنع بودنِ آنها می

به امور جزئی و احکام آنها از  اما بعُد عملی نفس ؛شود  خاذ میاولیه یا شایعات و یا تجربیات موثق ات
شایستگی یا ناشایست بودن  تیدرنهاو  حیث حسن و قبح یا خیر و شر بودن یا نافع و مضرّ بودنشان

 .(186ص ،2هـ، ج 1424، همو)پردازدانجام آنها می
این نیاز، دائمی و  که نیاا، نفس در بعُد نظری خود نیاز چندانی به بدن ندارد، ضمن سین از نگاه ابن

کند. برخلاف بعُد عملی نفس که در تمام مستقل از بدن، بتواند عمل  همگاهی  بسا چهنیست و  جانبه همه
از کمال را  نوعی تیقابلافعال خود، نیازمند بدن و قوای بدنی است. از طرفی، نفس در بعُد نظری خود، 

شود. اماّ در بعد عملی خود، تنها در امور   دارد که بر اساس آن به مبادی عالیه و دریافت فیض نائل می
سینا، بعُد  شود. ابن  برای نفس حاصل میقوه  کند و اخلاق از جهتِ این  مربوط به بدن، دخل و تصرف می

 (.186ـ185، ص2 ج هـ ب،1424، همو)امدنمی عقل عملیو بعُد عملی آن را،  عقل نظرینظری نفس را 

 ازجمله، عقل عملی را اشاراتوی در  مثلاًتوان یافت؛   سینا نیز، شبیه این مطلب را می در دیگر آثار ابن
پردازد و کارش استنباط احکام با استعانت از آرای کلیّ عقل نظری   داند که به تدبیر بدن می  قوای نفس می

ی است که انسان برای رسیدن به ا یجزئ، برای امور عیشاو تجربیهّ و اولیه  و از طریق مبادی و مقدمات
وظیفه  همحدود در کتاب  (.352، ص2، ج1375، همو)غایات و اهداف اختیاری خود، باید آنها را انجام دهد

برای شوقیه  تحریک قوه مبدأداند و عقل عملی را عقل نظری را ادراک کلیات از حیث کلی بودنشان می
سینا  مراد ابن(. گرچه 88، ص1326، )همو داندنتخاب امور جزئی، جهت رسیدن به اهداف معینّ یا احتمالی میا

عمل است و  شأن ادراکی ندارد، بلکه این ادراکِ عقل عملی، مقدمّه گونه چیهاین نیست که عقل عملی 
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سینا،  )ابنوه عامله تعبیر کرده استآید؛ بنابراین، در برخی موارد از عقل عملی به قمبادی فعل به حساب می

عقل کلیه  داند که با استمداد از مقدمات  درجای دیگر عقل عملی را واجد این توانایی می (.96، ص1363
و جمیل بودن صدق را به دست آورد. برای همین وی عقل  نظری، آرائی چون قبیح بودن کذب یا ظلم،

عقل عملی را متوجه  همعیون الحکمه وی در  (.331، ص1379، همو )عملی را خادم عقل نظری دانسته است
اساس داند که کارش، تمییز بین حسَنَ و قبیح و امورات جزئیهّ شایسته انجام یا ترک است که بر بدن می

که  دانداما امور مربوط به نظر و عقیده را کار عقل نظری می ؛یابداستکمال میقوه  تجارب و عادات، این
 .(43م، ص1982، همو)داندی میالهشود و آن را وسیله نیل به فیض  میمتأثر  از عالم مافوق

 است، چهکلیات  شود، این است که کار عقل نظری، ادراک  برداشت می سیالرئ خیشاز کلام  آنچه
، چه حکمت نظری و چه حکمت گرید عبارت بهمربوط به بایدها. کلیات  ها و چه مربوط به هستکلیات 

فضائل عملی انسان کلیات  به همصول عقل نظری هستند؛ چون حکمت عملی عملی، هر دو مح
عامله، ادراک جزئیات مربوط به عمل انسان، به همراه قوه  اما کار عقل عملی یا به تعبیر بهتر پردازد،  می

آن، اخلاق که  تبع بهکه استنباط قواعد موجود در حکمت عملی و  تحریکِ بدن به عمل است، در حالی
شناخت ملکات خلقی، از طریق قیاس و فکر محققّ  گرید عبارت بهینا آنها را قواعد کلی دانست، و س ابن
تعلیم محتوای  بلکه نتیجه ، قوانین و آرای کلی است و غریزی نیست،اش جهینتشود؛ استدلالی که  می

نا این قواعد سی از نگاه ابن (.193ـ192، ص1371، همو)ی نظری استها استدلالکتب اخلاق و سیاست و 
هـ الف، 1424، همو) اند که دارای قابلیت صدق و کذب هستند قضایای مشهوره مقبوله ازجملهکلی اخلاقی 

و مشاهدات و مجربّات و قیاساتها معها است،  اتیاولقضایای مقبوله که مشتمل بر قضایای  (.66، ص3ج 
ند و معتقدات در کنار مأخوذات، از شو  در کنار مشهورات و وهمیّات، جزو قضایای معتقدات محسوب می

است که  جهت نیازاسینا وجوب پذیرش قضایای مقبوله نه  ابن ازنظرشوند.   اقسام مسلمّات شمرده می
القبول بودن قضایای مشهوره به خاطر اعتراف  و مشاهدات و ... هستند، بلکه واجب اتیاولهمچون 

انسان با مجردّ عقل  وگرنهقبولیتّشان شده است. عموم مردم بدان است و شهرت آنها، باعث پذیرش و م
سینا آرای محموده از قبیل  کند. ابن  دادن عواطف انسانی، حکم به این قضایا نمی خویش و بدون دخالت

داند. بر این اساس قضایای قبح سلب مال غیر یا قبح کذب یا حتی قبح ذبح حیوان را از این قبیل می
شوند. چون عقل محسوب نمی اتیاولاز  جهیدرنتذب خواهند بود؛ مشهوره، گاهی صادق و گاهی کا

 چراکهکند و لو اینکه از آرای محموده باشند، بدیهی و در بدو امر به صدق آنها حکم نمی صورت به
بودن و محمودبودن قضایا، تلازم نیست و بینشان عموم و خصوص من وجه است؛  همواره بین صادق

قضایایی که کاذب باشند،  بسا چهآیند و ولی محموده به شمار نمی اند ادقصقضایایی باشند که  بسا چه
   ا وجود محمودهـو یا ب اند حق بودن، صادق و شنیع باوجود شمار نیایند. چون برخی قضایاولی شنیع به 
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 بودن، کاذب هستند.
مطابق با و قضایای  شیخ در ادامه در بیان اقسام قضایای مشهوره، خلقیات و تادیبات صلاحیه

عدل »شود قضایایی مانند باعث می آنچهبه ولی  (،37، ص1375سینا،  ابن)داند  شرایع را از این قبیل می
تفصیل  باره نیدرا و ؛کندی نمیا اشاره، جزو قضایای مشهوره شوند، «ظلم قبیح است»و « حسن است

دی حکمت عملی را از شرایع مبا که نیابینیم. با این توضیحات، منظور شیخ از   چندانی از وی نمی
 شود.توان اخذ کرد، روشن می  الهیه می

استنباط قواعد اخلاقی از این کلیات و  نخست به نحوه به چند نکته باید اشاره کرد: نکته نجایادر 
شدن حد  ئی و همچنین روشنجزی عقل عملی از این کلیات برای رسیدن به امور بردار بهرهچگونگی 

به ملاک الطبیعیات من الشفا و اشارات . شیخ تنها در گردد یبرمئی جزلی و امور وسط بین قواعد ک
 219، ص1، ج1375، همو)حد وسط در این قضایا اشاره کرده است عنوان بهبودن،  مصلحت و مشهورِ مقبول

 دوم این است که از نگاه شیخ مبادی عقل نظری، مقدمات اولیه (. نکته38، ص2هـ ب، ج1424؛ همو،222ـ
وی، ادراکات مربوط به حکمت عملی هم  ازنظر که نیاو ذائعات و تجربیاتِ موثق هستند. با توجه به 

مبادی حکمت عملی هم از این امور باید اخذ شود. شیخ در جای  عتاًیطبمربوط به عقل نظری است، 
وم شود رابطه حال باید معل (.16م، ص1982، همو)دانددیگر، مبادی حکمت عملی را برگرفته از شرع می

و  رسد که وی مبادی مذکور را در مقام اجمالی مذکور چیست؟ به نظر میو مبادبین شریعت الاهیه 
ی متخّذ از از مبادمراد  اما نکته سوم این است که؛ داندمبادی برگرفته از شرع را در مقام تفصیل می

نیازمند  مسئلهاین  هرحال به؟ شرع، کدام مبادی است؟ آیا مراد تمام مبادی است یا برخی از مبادی
 توضیح و تبیین بیشتری است که در آثار شیخ بدان پرداخته نشده است.

 

 اخلاق و یعمل حکمت هنیزم در نایس ابن فاتیتأل ـ د
توان در مورد حکمت عملی و جایگاه آن در حکمت سینوی بدان پرداخت، آثار و   لایه چهارمی که می

 است: قرار  نیا ازحکمت عملی  نهیزم درعمده شیخ  فاتیتألنه است. سینا در این زمی ابن فاتیتأل
سینا برجای مانده است که در آن، کمال  از ابن رساله فی علم الاخلاقرساله مختصری با عنوان  ـ1

نفس انسان)در دو بعد نظری و عملی( را مستوجب سعادت دنیا و آخرت، و کمال قوه نظری را در کسب 
ال قوه عملی را در تحصیل فضائل و دوری از رذائل دانسته است. سپس شیخ به و کم شناخت و علم،

 153ص ،1326سینا،  ابن)نفس انسانی، اشاره کرده است گانه سهاصول و فروع رذائل صادرشونده از قوای 

ر شوند، منطبق ب  نفس و بیان فضائل و رذائلی که از این قوا ناشی می گانه سهاشاره شیخ به قوای  (.156ـ
 سینا  ه اگر ابنـر خوب اخلاقی است کـدر عین ایجاز و اختصار، یک اث اخلاق ارسطویی است. این رساله
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 آمد. می پرداخت، یک اثر مهم اخلاقی نیز به شمار  قدری به تفصیل مطالب آن می
رقی کند که برای ابوبکر ب  اشاره می البر و الإثمخود به کتابی با عنوان  حال شرحسینا در  ابن ـ2

م، 2221اصیبعه،  ابی )ابننوشته بوده و ابوبکر برقی، اجازه استنساخ آن کتاب را به کسی نداده است

سینا را از مفاهیم شرعی  ی ابنریرپذیتأثضمن اینکه عنوان اثر و استفاده از دو واژه برّ و إثم،  (439ص
 رساند.  در بیان مسائل اخلاقی می

 بهشیخ برجا مانده است که وی در این رساله، پس از اشاره هم از  السیاسهی به نام ا رساله ـ3
سیاست و همچنین وجود اختلاف مراتب و حالات در بین افراد جامعه، پیش از ورود به مباحث  ضرورت 

داند. برای   پردازد و آن را اساس و پایه تدبیر منزل و شهر می  سیاست، به بحث تدبیر خود انسان می
کند. شیخ در   ی کمال و رفع عیوب نفسانی اشاره میها راهسیاست نفس و همین در باب نخست به 

و  ها شغلی کسب روزی و اقسام ها راهو  وخرج دخلابواب بعد، امور مربوط به تدبیر منزل از قبیل 
یعنی صفات زن و چگونگی رفتار و « اهل»سیاست  ترجیح برخی از آنها بر برخی دیگر و همچنین

و چگونگی تربیت و تعلیم وی در سنین مختلف، و سیاست  و سیاست فرزند معاشرت با اهل منزل،
در این رساله گرچه به هر  سینا ابن (16ـ3م، ص1985سینا،  ابن)کند  خادمان و نحوه مدیریت آنها را بیان می

هم محققّ  نجایارفت، در   میتوقع  ی کرده است، اما تفصیلی که از ویا اشارهسه قسم حکمت عملی 
 است.شده ن

سینا که به حکمت عملی یا یکی از اقسام آن پرداخته  دیگری از ابن مستقلموارد فوق، اثر  رازیغ به
، در نمط هشتم و نهم از این اشاراتتنها در  هماما در لابلای دیگر آثار وی  ؛شود  باشد، مشاهده نمی

 حسب بهلذات  بودن  بیبیان نس ازجملهکتاب به صورت خیلی محدود، به برخی مبادی اخلاق فلسفی، 
باطنی نسبت به لذات حسی و در ادامه به لذات  و برتربودن بر برخی دیگرلذات  افراد و ترجیح برخی

 برای مدُرکِ، پرداخته شده استلذات  بودن و موجب کمال بودن خیر و شر و نسبی و ألملذات  ماهیت
 کوماخوسین اخلاق دهمث ارسطو در کتاب از مباحمتأثر  وی این مباحث را درواقع(. 334، ص1375طوسی، )

، بیشتر اشاراتآورده است و بررسی تطبیقی اینها، خود نیازمند پژوهشی دیگر است؛ اما مباحث نمط نهم 
پردازد و به سایر مباحث اخلاقی اشاره   رویکرد عرفانی دارد که به حالات سالکان در سیر و سلوک می

لوازم مسیر و مقامات عارف، تنها به چند صفت اخلاقی مهم  الرئیس پس از بیان برخی کند. شیخنمی
 (.393)همان، صکندبرای عارف اشاره می

ی خود از علوم، حکمت بند میتقسدر  نکهیباوجوداسینا  بینیم ابن  که در این چهار لایه می طور همان
یک  عنوان بهکند، ولی   عملی را بخشی از فلسفه دانسته و حتی به نحوه استنباط قواعد آن نیز اشاره می

بینیم و   اشاره شد، نمی ها بدانمواردی که  رازیغ بهی از وی درباره حکمت عملی، توجه قابلفیلسوف، اثر 
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ویژه اخلاق، به دست ما رسیده است، در مقایسه با آثار مربوط  حکمت عملی به هنیدرزمآثاری که از وی 
ویژه فلسفه  وی به مباحث حکمت نظری و به نیست و در عمل، گرایش توجه قابلبه حکمت نظری، 

سینا  ، با در نظر گرفتن مجموعه آثار ابنفاتیتألاز حیث میزان  که یطور بهاولی و الهیات بیشتر است؛ 
ویژه اخلاق، حتی با احتساب آثاری که وی وعده نوشتن آن را داده و یا  حکمت عملی و به هنیدرزم

  قابل اصلاًحکمت نظری با آثار مربوط به حکمت عملی،  همفقود شده است، حجم آثار وی درزمین
اشاره کرده، میزان پرداختن به این مباحث را  منطق المشرقیینکه در مقدمه  طور همان و ؛نیست سهیمقا

حکمت عملی در مقایسه  بودنرنگ کم هاین، نشان و ؛داند نه بیشتردر حد نیاز طالب نجات ضروری می
، تصادفی یا مسئلهرسد این اما نکته مهم این است که به نظر نمی ؛وی استبا حکمت نظری، در آثار 

ی رنگ کمهای معدودی به علل  ی وی باشد. گرچه در مقالات یا یادداشتا قهیسلگرایش شخصی و 
 ریتأثی را رنگ کمبرخی علل این  مثلاًی، در فلسفه اسلامی پرداخته شده است، طورکل بهحکمت عملی، 

 اند برشمرده برانداز خانمانی ها جنگق و کلام و عرفان و تصوف اسلامی و همچنین علومی چون اخلا

ی، رنگ کمنیازمند دقت بیشتری است و یافتن عوامل این  مسئلهاما این  (،66، ص2، ش1389)فدایی عراقی، 
امعه پرداختن به حکمت عملی بر اساس نیازهای امروز ج هنیدرزمتواند افق دیگری را   در حال حاضر می

توان به عوامل   سینا و همچنین سخنان برخی از حکما می در پیش روی ما بگشاید. از بررسی آثار ابن
 ذیل رسید:

به نقل از  ی برخوردار بوده است. ویا ژهیوسینا مباحث فلسفه اولی از اهمیت  در نظر ابن ـ الف

کند   خود تصریح می چراکهن؛ داند، ولی نه حکمت به معنای عام آگذشتگان، حکمت را افضل علوم می
اولی است که حکمت مطلقه است، و اصح و اتقن معارف است و  که حکمت حقیقی، همان فلسفه

وی در جای دیگر، از فلسفه اولی به  (5هـ ج، ص1424سینا،  )ابنشود  مبادی سایر علوم از آن گرفته می
کاربردن مطلق  از به انینیشیپند که مراد ک  او اشاره می (125، ص1326، همو)کند  تعبیر می« علم اعلی»

و اطلاق آن بر ریاضیات و طبیعیات با  (5هـ ج، ص1424، همو)اولی بوده است حکمت و فلسفه، فلسفه
 آوردن قید ریاضی و طبیعی بوده است.

سینا با درک روشن خود، تفاوت فضای فکری و علمی موجود در زمان ارسطو را با فضای  ابن ـ ب

ی ا جامعهعصر ارسطو ـ که جامعه یونان  برخلافی دریافته است. چون خوب بهی زمان خود، فکری و علم
خواص و اندیشمندان جامعه خود، ضرورت  عنوان بهدینی نبود و برای همین کسانی چون ارسطو، 

و  اخلاق هنیدرزمی فاتیتألپرداختن به نیازهای فردی و اجتماعی افراد را در عرصه زندگی دریافتند و به 
ی دینی بود و عنصری به نام شریعت و ا جامعهسینا،  تدبیر منزل و سیاست پرداختند ـ جامعه زمان ابن

رو، خلأهایی که امثال ارسطو را وادار به پرداختن به حکمت عملی کرد،  دین در آن وجود داشت؛ ازاین
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ی تمام به لیتفص بهست و دین این خلأ را پر کرده ا چراکهشود،   سینا مشاهده نمی در جامعه عصر ابن
سینا بر این معطوف شد که بین مباحث  پرداخته است. برای همین تلاش ابن باره نیدرا ازیموردنجزئیات 
از دین و شریعت در فضای تفکر اسلامی منتشر شده بود، تلفیق و  آنچهاز فلسفه یونان، با  واردشده

مباحث کلی وجود  هنیدرزمعه حکمت یونانی حکمت نظری به توس هتطبیق ایجاد کند. این تلاش درزمین
ی جدید برای ها افقو در عرصه حکمت عملی به تعریف غایات و  ی مابعدالطبیعهطورکل بهو الهیات و 

سینا در بیان  رو ابن شدن غایات اخروی در کنار غایات دنیوی منجر شد؛ ازاین  حکمت عملی و اضافه
دانسته ولی مباحث تفصیلی و جزئی را به شریعت محول مبادی حکمت عملی، آن را مستفاد از شریعت 

سینا، حکمت عملی ارسطویی قابل استنتاج از حکمت نظری وی نبود  ابن ازنظرکرده است. ضمن اینکه 
ی و شناس انسان ژهیو بهمباحث نظری  هنیدرزم، فاقد تفصیلی بود که دین مانده یبرجاو حکمت نظری 

نویسد:   می باره نیدراود را بر اساس آن ترسیم کرده بود. دوانی معاد داشت و بایدها و نبایدهای خ
آن را بر تمام تفاصیل حکمت  مطلع شدند و احاطه هیدمحمّ هچون بر دقائق شریعت حقّ متأخرحکمای »

 «ی از تتبعّ فوائد اقوال حکما و کتب ایشان در این باب دست کشیدندکل بهعملی مشاهده کردند، 

حکمت عملی را به  هتوان واگذاری مباحث تفصیلی بیشتر درزمین  بنابراین می؛ (124، ص1393)دوانی،
ی دانست که به منظور آگاهسینا، هوشمندانه و از روی فکر و  شریعت، از جانب کسانی همچون ابن

سینا در مواجهه با  بینیم که ابن  ی فلسفه در فضای فکری جهان اسلام صورت گرفت. میساز یبوم
 گونه همانجا مانده بود، حالت انفعالی به خود نگرفته است و  میراثی که از ارسطو به ژهیو به فلسفه یونان و

 هنیدرزموارد شده و مسائل آن را توسعه و تعمیق بخشیده، فعال  صورت بهحکمت نظری  هنیزم درکه 
ده ی و تطبیق آن با اقتضائات و نیازهای جامعه خود حرکت کرساز یبومحکمت عملی هم در جهت 

 تر یلیتفصدر تطبیق فلسفه و اقسام آن با علوم موجود در جهان اسلام، جایگاه مباحث  رو نیازااست؛ 
را برگرفته از شریعت دانسته و آن را به فقها محول کرده  حکمت عملی را علم فقه و مبادی آن هنیدرزم

یت فقها به فلسفه شمرد، بلکه سینا را نباید از روی تقیه و یا با هدف کاستن حساس است. این رویکرد ابن
دیده   بین عقل و شرع مخالفتی نمی تنها نهوی  اش دانست. ورزی  باید باور علمی وی و نتیجه اندیشه
، حتی مبادی حکمت نظری را به نحو تنبیهی، مستفاد از شریعت است، بلکه علاوه بر حکمت عملی

ستیزانی  سینا، بلکه در باور فلسفه در اندیشه ابن نهات نهاین باور  (.17م، ص1982سینا،  )ابنالهی دانسته است
هم اکثر علوم شرعی را غزالی  دانند، وجود دارد. گونه می روشی بدعت صرفاًفلسفه را  که نیزغزالی  چون

 برشمرده نزد عالمانِ علوم شرعی، عقلی دانسته است و اکثر علوم عقلی را نزد عارفانِ به این علوم، شرعی
 .(227هـ، ص1416)غزالی، است
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 گیری نتیجه
سایر ملل، وارد دنیای اسلام شده  یی که ازها دانشسینا در مواجهه با  اندیشمندان مسلمانی چون ابن

اند که این  ی و انفعال و همچنین در پیش گرفتنِ مواضع سلبی، به دور بودهخودباختگ هرگونهاست، از 
توان مشاهده کرد. برای همین چه   ارسطو، می ژهیو به سینا با فلسفه یونان و مواجهه ابن هامر را در نحو

 ژهیو بهو توسعه و  ها ینوآورحکمت عملی به ابتکارات و  هنیزم درحکمت نظری و چه  هنیزم در
ی ارسطو از علوم را مطابق با علوم عصر و جامعه زمان بند میتقسسازی مباحث پرداخته است. وی  بومی

سینا، بین فلسفه یا حکمت و علم، عموم و  ی ابنبند میتقستوجه به  خود توسعه داد و تکمیل کرد. با
خصوص مطلق وجود دارد و علم غیر موسمیِ اصلیِ غیر آلی، مساوی با فلسفه و حکمت است. اهمیت 

ی بند میتقساز همین  همسینا  سینا تا جایی است که اغلبِ حکمای پس از ابن ی ابنبند میتقساین 
 .اند کردهپیروی 

نفس و  گانه سهدر تقسیم قوای  ژهیو بهسینا از اخلاق ارسطویی  ی ابنریرپذیتأث باوجودی دیگر، از طرف
ویژه اخلاق را برخلاف ارسطو، منحصر در سعادت  قاعده اعتدال ارسطو، وی غایت حکمت عملی و به

اخلاق  دنیوی نکرده، بلکه آن را هم مایه سعادت دنیوی و هم سعادت اخروی دانسته است. ضمن اینکه
قرار نداده؛ حتی سیاست و تدبیر منزل را فرع بر اخلاق قرار داده  آنرا فرع بر سیاست و در خدمت 

داند،   عقل عملی می ادراکاتفارابی که همچون ارسطو، حکمت عملی را نتیجه  برخلافاست. از طرفی 
نقش  صرفاًعملی سینا حکمت نظری و عملی را نتیجه ادراکات عقل نظری دانسته و برای عقل  ابن

و محرکّ بودن را قائل است. همچنین در مورد مبادی حکمت عملی، وی این مبادی را  اتییجزادراک 
نه در ، باره نیدراسینا  را از ابن مستقلو مفصل  فاتیتألاما عاملِ نبود  ؛هم مستفاد از شریعت دانسته است

وی در قبال علوم دیگر فعال  رویکرد ، بلکه در کیاست ومسئلهسینا به این  ی ابنتوجه یبغفلت و 
وجو کرد؛ چیزی که در فلسفه معاصر و در  دادن وی بین علوم، باید جست و توان بالای تطبیق مکاتب

 تیقابلبدان نیاز داریم. عدم  شدت بهفلسفه غرب،  ژهیو بهمواجهه فلسفه اسلامی با مکاتب فلسفی دیگر 
سینا از تفاوت فضای فکری  وی، در کنار درک ابناستنتاج حکمت عملی ارسطویی از حکمت نظری 

ی دیگر ا چارهسینا در ترسیم مبادی حکمت عملی  زمان ارسطو با زمان خودش باعث شد که ابن
بیندیشد و مبادی حکمت عملی را مستفاد از شریعت بداند و در عمل هم پرداختن تفصیلی به حکمت 

ی زمان ارسطو که باعث شد وی به نیردیغر جامعه خلأ موجود د چراکهکند. محول  عملی را به شریعت
سینا که در عبارات  شد. ضمن اینکه در عبارات ابن  سینا احساس نمی حکمت عملی بپردازد، در زمان ابن

شرافت موضوعی  حسب بهتوان مشاهده کرد مباحث فلسفه اولی و الهیات   می دیگر حکمای اسلامی هم
از نگاه اغلب فلاسفه، این مباحث از  اسلامی برخوردار است وای برای حکمای آن، از اهمیت ویژه
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دانست تا حکمت نظری نسبت علت  توان مزید بر  رو، همین را هم می شود؛ ازاین  اشرف علوم شمرده می
ی راحت بهاما چیزی که نباید از آن  ؛دیده شود پررنگسینا و حتی دیگر حکما،  به حکمت عملی در آثار ابن

و استعداد حکمت  تیقابل همسینا  ی مختصر ابنها رسالهو  اشاراتکه در همین گذشت این است 
توان گفت حکمت   شود. بنابراین می  به حکمت عملی، مشاهده می تر یلیتفصسینوی، برای پرداختنِ 

آن، فلسفه اسلامی برای پرداختن به حکمت عملی، چه اخلاق و چه دو قسم دیگر آن،  تبع بهسینوی و 
 رفت، زبانش گویا نبوده است.  میتوقع  که طور آننیست، گرچه دست بسته 
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 دوم چاپ نو، طرح تهران، ،یلطف حسن محمد ترجمه ،کوماخوسین اخلاق ،(ب1385)ــــــــــــــ
 ، همدان، نشر چنار، چاپ نخستحکمت عملی شیخ الرئیس(، 1391جوادی، محسن )

 یالاول الطبعه دارالمناهل، روت،یب ،العلوم حیمفات ،(هـ1428)احمدمحمدبن ،یخوارزم

 دوم چاپاطلاعات،  ،تهران ،یجلال اخلاق ،(1393)نیالدجلال ی،دوان
 ، تهران، نشر سمت، چاپ نخستحکمت عملی(، 1397ذبیحی، محمد)

 نخست چاپ ه،یاسلام تهران، ،یناصر اخلاق ،(1372)محمد  نیرالدینص ی،طوس
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 یالاول الطبعه صاله،دارالا ض،ایر ،الاسلام بمناقب الاعلام ،(هـ1428)محمد ابوالحسن ،یعامر

 دارالفکر، لبنان، ،(یغزال الامام رسائل مجموعه یف)هیاللدن رساله ،(هـ1416)محمدمحمدبن ،یغزال
 یالاول الطبعه

 یالاول الطبعه دارالمناهل، روت،یب (،السعاده لی)تحصهیالفلسف الاعمال ،هـ(1413)ابونصر ،یفاراب
 یالاول الطبعه ،مکتبه الهلال روت،یب ،ومالعل احصاء ،م(1996)ــــــــــــــ

، فصلنامه تاریخ فلسفه(، جایگاه حکمت عملی در فلسفه اسلامی، 1389فدائی عراقی، غلامرضا)
 2انجمن علمی تاریخ فلسفه، شماره 

 یالاول الطبعه،  الصادق مؤسسه تهران، ،الحکمه عیون شرح ،(1373)عمر محمدبن ،یراز فخر
 یالاول الطبعه القاهره،مصر،  ،هیالفلسف یالکند رسائل ،م(1952)حاقاس بن عقوبی ،یکند

 نخست چاپ دار،یب قم، ،الشفاء یعل هیالحاش ،(1371)صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم

 
 
 

 

www.SID.ir

WWW.SID.IR
WWW.SID.IR

