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  هیدر حکمت متعال یعقل و وح يسازگار

  ناگریغلامرضا م

  :دهیچک

از ؛ است یه مرهون عواملیحکمت متعال یاساس يادهایبن يگیر شکل

از  یژه معارفیو بهـ  يعرفان نظر، یحکمت اشراق، ییجمله حکمت مشا

ن عوامل که یاما گذشته از ا؛ و سرانجام علم کلامـ  ین عربیالد یمح

و  میقرآن کر، است یق کافیو تحق یازمند بررسین، کیر هریزان تأثیم

حکمت  رکن ساختارترین  مهم، یل و اساسیبرهان به عنوان دو عنصر اص

  .نموده است يزیر ین را پیصدرالمتأله یباشد که نظام فلسف می هیمتعال

 عقـل در  ید هرچه بیشتر بر هماهنگی شـریعت و کتأ پین نوشتار در یا

ن یدر ا. ن حکمت استیا يدر مباد یوحجایگاه د بر یو تأکمت متعالیه کح

 يکه از فحوا یاز دو محمل یکین بر یشده تا نظر صدرالمتأله یسع، مجال

، ه نگارندهیحمل گردد که البته بنابر فرض، داستیاو پهاي  کلمات و نگاشته

، يداوره در هنگام قضاوت و یانه حکمت متعالشناس یهستهاي  در گزاره

ز به طور ین یانیوحهاي  بلکه آموزه؛ ندینش نمی به قضاوت ییعقل به تنها

، ن مدعایشواهد اترین  از عمده. رسانند ي میاریا باواسطه به او یواسطه  یب

مسائل حکمت  یفیک يشدن محتواتر  یو متعال یکم يسترگ شدن محتوا

  .است یو اشراق ییه نسبت به فلسفه مشایمتعال

  .هیحکمت متعال، برهان، عقل، یوح :يدیواژگان کل
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  طرح مسأله

 یهمـاهنگ  یقرآن به تمام معنا با هسـت ، از عرفا و فلاسفه ياریدر نظر ملاصدرا و بس

 يپـس ابـزار  . افته اسـت یان صدور یت و متن أعیاصل واقع، یرا از مبدأ هستیز؛ دارد

در . دی ـنما مـی  ز مفتـوح یب وجود را نیغ، در همان حال، دیگشا می ب قرآن رایکه غ

ه هـم  ین قض ـی ـب وجود اسـت و عکـس ا  یح غیمفات، ح قرآنید گفت مفاتیقت بایحق

  .باشد می صادق

ت و قدرت تطابق بـا شـرع و   یل ابتکار و جامعین فلسفه را به دلین ایصدرالمتأله

لبته این روش قابل ا؛ موسوم کرد» هیحکمت متعال«به ، عرفان ياین قضاییتب ییتوانا

در  يوه ک ـاست مبنـایی   يضرور چیز قبل از هر امعان نظر است و بازپژوهی و محلّ

  .گردد روشن، است به کار بردهروش علمی خود 

بیشـتر   يو توان گفت می لیۀ تحقیقات و آثار ملاصدراکانه شناس در بررسی روش

  .اند کردهارائه  یآرائ که فیلسوفان براي هریکبه دو نوع مبانی تمایل نشان داده است 

  یه در روش عقلیانحصار روش حکمت متعال: وله اینظر

زیـرا  ؛ استعقلی  منحصر به روش، هین در حکمت متعالیش نخست صدرالمتألهیگرا

، ندهسـت  شـناختی  ن قـوانین هسـتی  ه مبیکصادقی را هاي  گزاره يو، ن نظریطبق ا

بـر ایـن   . ه صدق آنها به روش برهانی ثابت شـده باشـد  کداند  می فقط وقتی فلسفی

معتقـدان   1.است جیتنها در مرتبه نتا، سازگاري با وحی ه بایمت متعالکح تعهد، مبنا
                                                                            

را روش یست؛ زیسه نیان قابل مقالمکمت روشبا  ن)یش نخست صدرالمتألهیق (گرایطر این . البته1

ي لفظی ها لم با تحلیلکتفاوت است. مت يبه وضوح دارانتایج با وحی  در سازگاريمتکلمان با 

آورد و سپس با  می لامی خود را از متون به دستک، آراي تقدم دارند لامیکي ها استدلال برکه 

متعالیـه بـا    در حکمت یمکاما ح؛ درسان می اثباتبه از پیش معین را  لامی، این نتایجِکاستدلال 

مـت  کي حها تفسیر سازگار با آموزه کیاي  خر از استدلال فلسفی، به گونهنظام تأویلیِ متأ کی

 ند.ک می ي دینی ارائهها متعالیه از آموزه
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شیوة صدرالمتألهین در برخورد با قرآن و روایات با ایـن رأي   ن نظر اذعان دارندیبه ا

یـن  ) طبق ا40ـ   30: 1385، مصباح یزدي و فیاضی: ك. (ر. آید می سازگارتر به نظر

ار ک ـنیز هماهنگی دین و فلسـفه در مبـادي ان  و متأخران  1در میان نوصدرائیان، مبنا

هـاي   ن صدق گزارهییتع ينامناسب برا یو کشف را روش یرو وح نیو از ا شده است

  .اند برشمرده یفلسف

 ریناپذ انفکاك یژگیدو و يدارا، کند می بحث ینکه در باب هستیفلسفه علاوه بر ا

چ مســألۀ یهــ، جــهیاســت و در نت یروش آن اســتدلال، نکــهیاول ا: اســت

 یفلسـف ، ق استدلال ثابـت نشـود  یکه صدقش از طر یتا هنگاماي  انهشناس یهست

ات یهیژه بدیو به و یه عقلیه و ثانویات اولیهیفلسفه بد يمباد، نکهیدوم ا. ستین

 به کار یفلسفاي  اثبات صدق گزاره يکه در استدلال برا یمقدمات یعنی؛ اند هیاول

پـس تـا   . شـوند  یات منتهیهیت به بدیا در نهایباشند و  یهید بدیا بایروند  می

 ـواسـطه   بـی  را یشناخت یهستاي  که نتوان صدق مسأله یهنگام ا باواسـطه بـه   ی

ـ   که عقل خود به خود قادر به درك صدق آنهاسـت ـ   یهیبدهاي  صدق گزاره

 ـخواه صـدق آن از طر ؛ ستین یآن مسأله فلسف، مستند کرد مـثلاً   يگـر یق دی

  )28: 1382، تی(عبود. ا نهی، احراز شده باشد یحمستند به و

در  یچنان نقش ـ آن یوح يتوان برا می ایشود که آ می ن سؤال مطرحینجا ایدر ا

ت ی ـکه هـم ماه  يبه نحو؛ داشت یانیوحاي  فلسفه قائل شد که به موجب آن فلسفه

بـه کمـک    ینکـه وح ـ یا بـه محـض ا  ی ـباشد  یانیفلسفه حفظ شود و هم وح یفلسف

ن یدر ع ـاي  ا ممکـن اسـت فلسـفه   ی ـآ؟ شود فلسفه از فلسفه بودن ساقط، دیفلسفه آ

و » یفلسـف «ا دو وصـف  ی ـآ، تـر  قیر دقیبه تعب؟ هم باشد یانیوح، نکه فلسفه استیا

 یواحد از همـان جهـت کـه فلسـف    اي  که گزاره يبه طور، باهم سازگارند» یانیوح«
                                                                            

ان بـه  یبرآننـد نوصـدرائ   یان عرف فلسفه اختلاف وجـود دارد. برخ ـ یان، می. در اطلاق نوصدرائ1

گـر  یداي  عده یشود؛ ول می ، اطلاقاند ستهیز ی میو علامه شعران يعصر با زنوز که هماي  دوره

 شود. می زان شروعیر المیصاحب تفس ییان از زمان علامه طباطبایمعتقدند نوصدرائ

Archive of SID

www.SID.ir



138        1388ز ییپا، شماره هجدهم، سال پنجم، ینین دیشه نویاند یپژوهشی ـ فصلنامه علم 

138 

، اسـت  یانی ـکـه وح  ياعتبـار نکه بالضروره گزارة مذکور به یا ای، باشد یانیوح، است

  ؟ستین یانیوح، است یکه فلسف يست و به اعتبارین یفلسف

، یانی ـمنکر امکان فلسـفه وح ، یاسلام يد اجمالاً حکمایگو می ن روشیصاحب ا

، ینکـه گـزارة صـادق   یصرف ا، طور که گفته شد را همانیز؛ مذکور هستند يبه معنا

؛ ستین یکاف، باشد یفلسفاي  گزارهنکه یا يبرا، انه داشته باشدشناس یهست یمضمون

هر گـزارة  ، گریبه عبارت د؛ ق عقل درك شودید صدق آن از طرین بایبلکه علاوه بر ا

ق یاز آن جهت که از طر، درك شود» عقل«ق یکه صدق آن از طراي  انهشناس یهست

کـه صدقشـان از    يا انهشناس ـ یپس گزارة هسـت . است یفلسف، شود می درك» عقل«

، شـوند  مـی  درك» یوح ـ«ق ی ـاز آن جهت کـه از طر ، شوند می ركد» یوح«ق یطر

  .ستندین یفلسف

از آن جهـت کـه    یعقلان ـ یشناس ـ یهسـت  یعنیفلسفه اساساً ، فین طیدر نگاه ا

است و هرچنـد   یشناس یقتاً هستیهرچند حق یانیوح یشناس یاست و هست یعقلان

سـت  یآن ن یشناخت موجب کاهش ارزش معرفت، نانیبودن آن در نظر متَد یانیوح

  .ستین یفلسف یشناس یهست، ش آن هم هستیموجب افزا یو حت

 يتـوان بـه جـا    نمی در پاسخ، سؤال شود یفلسفاي  ل صدق گزارهیپس اگر از دل

 هـاي  آموزه، ذکر کرد که در مقدمات آن یا استدلالیاستناد کرد و  یبه وح، استدلال

چراکـه اگـر    ؛شود یمنته یانیوحاي  ت به آموزهیا در نهای، به کار رفته باشد یانیوح

درك شـده   یق وح ـی ـاز طر، ا باواسـطه یواسطه  بی ،صدق گزارة مذکور، مین کنیچن

از ، نکـه یا جـه ینت. بودن گزاره در تضاد اسـت  ین با فلسفیق عقل و اینه از طر، است

  :ستیر نیپذ امکانـ  که گذشت ییبه معناـ  یانیفلسفۀ وح، یاسلام ينظر حکما

کـرد و آنهـا را    یبرهاناي  ا مقدمهین برهان یو کشف را جانش یوحست یز نیجا

شان ین نقض عقلیگزیا جای، نمود یتلق یفلسفهاي  ن صدق گزارهییتع يبرا یروش

و بطلان برهان قائم بـر آن   ین کذب گزارة فلسفییتع يبرا یکرد و آنها را روش

  )64/ 1: 1385، (عبودیت. قلمداد نمود
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در حکمـت   یکـاربرد وح ـ  يرا بـرا  يموارد، د دارندیتأک هین نظریکه بر ا یکسان

  :که عبارتند از اند ه برشمردهیمتعال

امـا نـه بـه    ؛ داشـته باشـد   يرگـذار یتأث ،در اقامۀ برهان یو کشف به نوع یوح. 1

وه ممکـن  یدر اقامۀ برهان بـه چنـد ش ـ   یربخشین تأثیکه البته ا، ن آنیجانش يمعنا

  :است

 یبرهان، یا عرفانی ینیدر متون د یعنی؛ باشد یبخش الهام درحد يرگذاریتأث. کی

 يلسوف را بـرا ین حال توجه فیاما در ع؛ ذکر نشده باشد یشناخت یگزارة هست يبرا

زنـد تـا   یجلب کنند که مغفول بوده اسـت و او را برانگ  یقیاثبات گزارة مذکور به طر

  .ده استیاقامه کند که هنوز اقامه نگرد یبرهان

و  ینقـش وح ـ ، ن حالـت ی ـپس در ا. شنهاد برهان باشدیارائه و پ ر در حدیتأث. دو

ند تـا  انگیز یلسوف را برمیآنها ف. اقامۀ آن، شنهاد برهان است و نقش فلسفهیپ، کشف

نکـه در متـون   یا یعن ـی؛ را به مرحلۀ اقامه برساند یبرهان، يا اثبات صدق گزاره يبرا

ذکر شـده باشـد    یحاً برهانیصر یشناخت یهستاي  اثبات گزاره يبرا یا عرفانی ینید

بلکه بـه اسـتناد   ؛ شده باشند و نه ثابت یهینه بد، از مقدمات آن یکه دست کم برخ

کـرد   یتوان آن را برهان تلق نمی ،ن فرضیرفته شده باشند که با ایا کشف پذی یوح

لسوف آن را اخذ کند و مقدماتش را ینکه فیشنهاد برهان است تا ایو فقط در حکم پ

  .دیماثابت ن

، لسـوف یمـثلاً ف ؛ برهـان و بـه اصـطلاح در حـد حـدس باشـد       يدر حد القا. سه

ا برهـان آن در  ی ـ یحـل عقل ـ  راه، را شهود کند و در اثر آن یشناخت یهست یتیواقع

  .ذهنش منعکس شود

اي  ا مسألهیموضوع  یعنی؛ را طرح کنند فلسفی هلسأمتوانند  می و شهود یوح. 2

بـه حـلّ آن    یروبرو کننـد تـا بـه روش برهـان     یا مشکلیاز مسائل فلسفه را با مسأله 

ا رد و ی ـنه در اثبات ، ل هستندین شکل فقط در طرح مسأله دخیاقدام کنند که در ا

  .ن صدق و کذب آنییتع
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ن نحـو کـه در   ی ـبـه ا . ر دارنـد یبـه عقـل تـأث    یده ـ و جهت يریآنها در دستگ. 3

کننـد تـا راه    مـی  تیعقل را هدا، کشف و شهود، هیت متعالو حکم یاشراقهاي  نظام

  .ابدیح بیبه گونۀ صح، خود را که همان اقامۀ برهان است

 یوح ـ يکه محتـوا  یدر صورت یعنی؛ ر دارندیآنها در آشکار نمودن مغالطه تأث. 4

تواننـد   می ،تعارض داشته باشد یجه حاصل از روش برهانیا لوازم آنها با نتیا کشف ی

جـه و بطـلان   یارائه کند کـه مسـتلزم کـذب نت    یعقل ینقض، لسوفیشوند تا فسبب 

  .گردد یاستدلال باشد و به کشف مغالطه منته

و در  انـد  حاصـل شـده   یباشند که از روش برهـان  یجید نتایتوانند مؤ می آنها. 5

 شـهرت  هکاین دسته بر این باورند ) 68و  67: (همان. ز به کار روندیمقام استشهاد ن

به معناي این نیست ـ   دارند شفکوحی و  که بر یتیبا توجه و عناـ   ت متعالیهمکح

و بـه منزلـۀ دو روش بـراي     رنـد یقرار گ در عرض عقل و رقیب آن و کشف یوحه ک

ه آنهـا در غیـر مقـام    کبل؛ باشند فلسفی معتبرهاي  ذب گزارهکداوري دربارة صدق و 

  .پردازند می کمک آند و ییبه تأ، ند و در طول عقلهست داوري دخیل

فلسـفی  هـاي   هماننـد سـایر نظـام    مـت متعالیـه نیـز   کروش ح، هین نظریطبق ا

طریقی مطمئن براي دسـتیابی   و برهان، مت متعالیهکح! آري. برهانی است، اسلامی

  :راهی مقبول براي وصول به حق و حقیقت است ام صادق وکبه اح

/ 1: 1379، ملاصـدرا (. قموصل إلی الوقوف علی الح، البرهان طریق موثوق به

100(  

  )91/ 5: 1981، (همو. ۀالعقلی امکالأح ما البرهان هو المتبع فیإنّ

. ر مناهج البحـث والنظـر  کأنی یصیب الرشاد من یقنع بتقلید الأثر والخبر و ین و

  )438: ، الف1366، (همو

القدح فی العقـل   فالقدح فی العقل لأجل تصحیح النقل یقتضی، العقل اصل النقل

  )308: (همان. النقل معاً و
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ن الوصول إلیه فـی  کشف التام ایضاً لا یمکوال، شفکلااعتداد بغیر البرهان أو ال

 ـل؛ العقلیات الصرفۀ الا من طریق البرهان والتحدس ن بإعانـۀ مـن الریاضـات    ک

؛ 445/ 2: 1381، (همــو .میــۀ والمجاهــدات العلمیــۀ و العملیــۀکالشــرعیۀ والح

1981 :7 /326(  

 ـک ـآن بـی  شـف عرفـانی را  کتـوان حاصـل    نمی ،فوق به موجب شرطهمچنین  م ه ملهِ

شـف  که اساسـاً  ک ـبل؛ داد ام فلسـفی قـرار  کمستند اح، استدلالی عقلی به سود خود باشد

 ـ  1جـز از طریـق حـدس   ، صرف تام در امور عقلیِ صحیح و البتـه  ؛ ر نیسـت و برهـان میس

  .مجاهدات علمی و عملی باشدنتیجه  عقلی و شرعی وهاي  ه محصول ریاضتکحدسی 

روش برهـانی را  و  ور معتقـد اسـت  کصدرالمتألهین نیز به شرط مذ، خلاصه آنکه

) 63و  62/ 1: 1385، عبودیـت : ك. (ر. دانـد  مـی  م آنمت متعالیـه و مقـو  کشرط ح

ق در یمعرفـت حقـا   یو در پ ـ گـرا  قـت یحقاي  فلسفه، هیحکمت متعال، ن مبنایا بنابر

متعهـد بـه عقـل و برهـان و در     ، يکه در مبـاد اي  به گونه؛ مرتبۀ عقل مستفاد است

  .سازگار باشد ياست که با آن مباد یاز وح يریمتعهد به تفس، جینتا

کـه خواهـد   اي  هی ـاما نظر؛ از معاصران است یبرخ ياز آرااي  خلاصه، ۀ فوقینظر

  :ه دانسته و مقبول افتاده استیاست که نگارنده آن را وج یوجه، آمد

  هیحکمت متعال ین منبع معرفتیبه مثابه دوم یت وحیمبدئ: مۀ دوینظر

 دگاهی ـد آن نقـد  نکه بـه یقبل از ا. است مواجه یبا چند مشکل اساسنخست گاه دید

 دات آنی ـشـواهد و مؤ ، م و در ادامهیکن می ملاصدرا اشاره ين مبنایبه دوم، میبپرداز

  .میشمر برمی را
                                                                            

دسـتیابی بـه برهـان بـدون     ، ه مـراد کبل؛ گمان نیست تخمین و» حدس« گفتنی است مقصود از. 1

، ده نیاز به اندیشیدن باشکر و بی آنک؛ یعنی برهان بر مطلوبی بدون زحمت تفاست سب و نظرک

 .دفعتاً به ذهن القا شود
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؛ ت کـرده اسـت  ی ـتبعـ   دی ـآ برمـی  شیها نوشتهشتر یب که ازـ   نظر ملاصدرا از دو

امـا  ؛ اسـت م فلسـفه  تنها مقـو  یو برهان ینظر مشهور است که روش عقل، اول يمبنا

ن یعنـوان دوم ـ  را بـه  ین معناست کـه وح ـ یم املهِِ، نیصدرالمتألههاي  گر عبارتید

و کشـف بـه    یوح ـ، ن روشی ـکـه در ا  کند ی میه معرفیحکمت متعال یمنبع معرفت

عقـل و   ةدی ـب درهـم تن ی ـبـه ترک شان یاو  اند رفته شدهیتفکّر پذ ینیقیمثابه عناصر 

شـاکلۀ  ، ین منبـع معرفت ـ یدر واقع ا. است معتقد، در کنار هم ینه عقل و وح، یوح

ل یتشـک  يتر دهیچیار پیبس یطلبد که از برهان منطق می خاص خود را یشناس روش

  .طلبد ي میگریق در آن فرصت دیشده است و تحق

  ۀ دومینظر ين برایدات صدرالمتألهیشواهد و مؤ

  :کند می اذعان هیعرشملاصدرا در کتاب 

پـس  ... شـود  مـی  تیا مکاشفه آشکار تبعیاز برهان  یهو بدان که در معارف الا

ل جز با اقتباس از انـوار مشـکات و درخواسـت از    ین مساید که اگرد می روشن

  )268و  267: 1361(. دیآ نمی ت به دستیباطن ولا

. کنـد  مـی  ه داخـل یحکمت متعال يکشف را در مباد، به صراحت یدر مواضع يو

 يم ورود کشـف بـه مبـاد   ییست کـه بگـو  یاز لطف ن یخال، ن مطلبیالبته اشاره به ا

افلاطون آشـنا   يبا فلسفه اشراق و آرا ینبود و ملاصدرا به خوب يدینکته جد، فلسفه

. ر کنـد یبدون تکلّف تفس ـ را ن مکتبیه در نام ایان متعالتواند عنو نمی ن مبنایا. بود

 تـا  اشـاره دارد  ین ـید ییبـه معنـا   شـتر یب» هیمتعال«توان گفت اطلاق عنوان  می لذا

  .یا عرفانی یعقل ییمعنا

 فلسفه به کـار  ةواژ يحکمت را به جا ةواژ، ان خودینیشیپ یملاصدرا به تبع برخ

ن واژه را از ی ـژه کـه ملاصـدرا ا  ی ـبـه و ؛ است یاساساي  هألمس، ر واژهیین تغیا: برد می

 یقرآن ـ يدر همان معنا، فیو حداقل به حسب مقام ادعا و تعراست قرآن اخذ کرده 

  )58: 1377، (همو. ردیگ می به کار آن
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 يدر مباد ید اخذ وحیمؤ، اتیات و روایبه آ يفراوان و يهااستناد، نیعلاوه بر ا

 یانی ـوحهـاي   وجود دارد که ملاصدرا آموزه یحاتیتصر، نیاز اتر  مهم. است استدلال

. کنـد  مـی  آن را داخـل  زی ـن هی ـحکمـت متعال  يدر مبـاد ، کنـد  مـی  نه تنهـا اخـذ  را 

ا ی ـاست کـه گو اي  از موارد به گونه یح در برخیتصر یحت) 26ـ   24/ 1: الف ،1366(

نـه   ن مطلـب اسـت کـه   ی ـوهم اا می )150/ 5: 1981( را ندارد عقل توان شناخت آن

دانـد و بـه    نمـی  صـلاح  زین را پناه بردن به آن، ستیل نیقا عقل يبرا یگاهیتنها جا

ملاصـدرا  . پنـدارد  می را خطا اتکا به آن کهبل؛ آورد نمی محکم به شمار ییعنوان مبنا

 مین صـورت ترس ـ ی ـبـه ا  را هی ـدر حکمـت متعال  یت وحیمبدئ یشرح اصول کاف در

  :کند می

 کند و منکر منهج بحـث و نظـر   می ر و خبر قناعتد اثیکه به تقل یچگونه کس و

د بشـر و  یجز سـخن س ـ ، داند که مستند شرع نمی مگر؟ ابدی می راه را، شود می

  )438الف:  ،1366(. ستین یبرهان عقل

 يرا امـر آن ، کند می فیو خطا توص يعقل را به کجروجولانگاه ملاصدرا نه تنها 

  :کند ی میتلقّ یاساساً ناشدن

آن . شود نمی هرگز، شود نمی هرگز؟ تنگ و کوتاه است، جولانگاه عقلداند  نمی و

ان کرده ین زیقیقطعاً و به ، جمع نکند شرع و عقل را، ل پراکندهین مسایکه در ا

  (همان). زان گشته استیآوها  یگمراههاي  مانده و به پس

 يمبـاد توانـد در   مـی  زی ـن ین باورند که وحیز بر ایان معاصر نیئااز نوصدر یبرخ

  :دیفرما می نهیزم نیدر ا یآمل ياستاد جواد. حکمت منظور گردد

کـه فراتـر از دسـترس فهـم و      یقیاز حقـا  یعلاوه بر آگـاه  یهالا يایا و انبیاول

 ـمقدور بشر ن یق عقلانیبه حقا، هستند يشۀ عادیاند  ـز از راه تجری د و انتـزاع  ی

ن رو یگردند و از ا می آگاه یهه و افاضات الایق عالیبلکه از راه شهود حقا، يعاد

آنگـاه  ، ل گفتار آنهـا ین دلینظر بوده و به هم ز صاحبین یدر حوزه دانش مفهوم
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 ـمنظـور ب  یعنیـ   جهت، که سند و اصل صدور  ـنـه تق ، قـت بـوده  یان حقی و ـ   هی

 ـحد وسط برهان قرار گرفته و به عنوان م، باشد یدلالت آن قطع زان و فرقـان  ی

  )346: 1373(. شود می حقّ و باطل شناخته

  :ز معتقد استین یانین آشتیالد د جلالیمرحوم س

 یانیکار قابل توجه و شا، ین عقلین شرع با براهیو قوان یق مبانیملاصدرا در تطب

 ـآ، اتیاسرار الآو  ر قرآنیتفسو  یشرح اصول کافانجام داده است و در  ات و ی

 ین و مبـان یبا براه اتماخبار مربوط به مبدأ معاد و معارف حق را به نحو اعلا و 

 ـق نـازل از طر ین حقـا یوفق داده و مضام یعقل را بـه صـورت برهـان     یق وح ـی

 ـات و اخبار وارده از طریاز تدبر و مراجعه به آ يادیبلکه مطالب ز، درآورده ق ی

  )26: 1376(. (ع) استفاده کرده استهائم

بـه جهـان غـرب     ییفلسـفۀ صـدرا   یلسوفان معاصر که در معرف ـیگر فیاز د یکی

  :دیگو یعقل و وح یدربارة همگوناي  در مقاله، کرده است يادیتلاش ز

 ـ یب یمهم ملاصدرا در واقع اتحاد و هماهنگ ياز دستاوردها یکی و  ین علـوم عقل

 ـاش مشحون از آ یفلسفهاي  نوشته یحت، اوهاي  تمام نوشته. بوده است ینقل ات ی

، ی(نصـر اصـفهان  . د آورده اسـت خـو هـاي   يگیر جهید نتییاست که در تأ یقرآن

1382 :2 /477(  

گونـه حمـل نمـود کـه      نی ـد ای ـن سـخن ارزشـمند را با  یا، رسد می البته به نظر

بلکـه بـه   ، خـود هـاي   يگیـر  جـه ید نتییتأ يم را نه برایات قرآن کرین آیصدرالمتأله

 يو، گـر یر دی ـبـه تعب . دهـد  می ش قراریخو یو حکم یپژوهش فلسف يربنایعنوان ز

 يدسـتاوردها ، بلکـه بـه عکـس   ؛ سـنجد  نمی شیخو یفلسف يقرآن را با دستاوردها

  .سنجد ی میش را با محک قرآنیخو یفلسف
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 یت کشف و وح ـیکه ملاصدرا دربارة مبدئ یداتییحات و تأیتصر وجودن با یبنابرا

و مقومـات   ياز مبـاد  ییتنهـا  بـه  یکـه روش عقل ـ  شود می روشن، است به کار برده

مصـباح  : ك. (ر. موضـوع اسـت   نی ـروشـنگر ا  یخ فلسفه به خوبیتار و ستیفلسفه ن

  )11: 1382، و لگنهاوزن يزدی

را  ینه تنها عقـل و وح ـ ، معتبر خودهاي  کتاب یملاصدرا در برخ، گرید ییاز سو

آن بـه  ، اسـت ک روا نداشته یچ ینسبت به ه یلیا جرح و تعدیمقابل هم قرار نداده و 

 یکرده و صراحتاً وح ـ یک امر واحد تلقیدو را  نیکه ا ییتا جا؛ دارد ينگاه مساو دو

  :است داده و کشف را در عرض عقل قرار

بلکـه  ؛ سـت یه مخالف نیهع حقه الایم که حکمت با شرایاشاره کردتر  شیالبته پ

. و صفات و افعالش است یتعالامر واحد است که معرفت حق ، مقصود از آن دو

 یشود و گـاه  می دهینام »نبوت«د که یآ می و رسالت به دست یبا وح ین گاهیا

شـود و تنهـا    می دهینام »تیحکمت و ولا«شود که  می با سلوك و کسب حاصل

بـر   یق خطابات شـرع یاز تطب یشود که شناخت می لیبه مخالفت آن دو قا یکس

  )327/ 7: 1981(. ندارد ین حکمیبراه

برهـان و کشـف    یگاه، یهکسب معارف الا ين براینکه صدرالمتألهیا، جهیدر نت

از روش  یممزوج را یها روش خود در علوم و معارف الای کند می را در کنار هم ذکر

ن اسـاس اسـت کـه    ی ـبـر ا  1،کنـد  ی مـی معرف )مکاشفه(و روش عرفا  )برهان(حکما 

ث یر و حـد یهم امتداد تفس امتداد فلسفۀ او و آن، يو یثیو حد يریتفسهاي  نوشته

                                                                            

/ 2؛ 211و  262/ 1: 1361. (انیبالع المکا البرهان او هو المعارف الا یواعلم أنّ المتّبع ف. «1

بالبرهـان   فهـم المطالـب  یأن  ی... لمن اشتاق الیفالاول )501/ 2: 1381؛ 326/ 7؛ 315

ن یالمتأله یقتین طریب لنا بالمماز المعارف و العلوم الحا یا فنقتیطر یرجع الیأن  ینیقیال

 )637و  636/ 2: 1361ملاصدرا، » (العرفاء. ن منییالملم الحکما و من
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ی تلاق ـ، ریت س ـی ـت متصـل هسـتند و در نها  ی ـواقعهـر دو بـه   ، فلسفه و شرع. است

ن ی ـبـه ا از آن و  يپرتـو ، یل است و فلسفه الاهیاص کل و اصلِ عقلِ، شرع؛ کنند می

کـه  ند هست ب آنیو کشف در عرض عقل و رق یوح، هیحکمت متعال معناست که در

در آنها . معتبرند یفلسفهاي  دربارة صدق گزاره يداور يبه منزلۀ دو روش برا هر دو

ن ی ـا يتـوان بـه عنـوان شـاهد بـرا      مـی  که یقیمصاد. ندهست لیدخ زین يمقام داور

ن رابطـه و  ی ـا یبـا عقـل و چگـونگ    یمبحث ارائه داد و نحـوة تعامـل تنگاتنـگ وح ـ   

  :ل استیبه قرار ذ، ن کردییم و تبیرا ترس ن دو عاملیعرض بودن ا هم

  ین فلسفیمبدعِ براه، یوح. 1

توانـد   مـی  ابتـدائاً . فا کندیوه این به سه شیمسأله براه تواند نقش خود را در ی میوح

، گـر یارائه دهد و به عبـارت د ـ   ر برهان اثبات وجود خداوندینظـ   ا چند برهانیک ی

کند و چـه بسـا    می دیشده تأک ن شناختهینکه بر براهیدوم ا. کند فایا یسینقش تأس

اسـت  اي  و اشـاره  یحین تلویبراه، ینقش سوم وح. دینما میان ینو ب یراتیاز آنها تقر

. است ین خداشناسیق براهیاد و تنسیاصط يبرا ینیعالمان د بخش که منبع و الهام

، انـد  نداشـته اي  گونه سابقه چیه، نیگونه براه نیا؛ میده می حیابتدا قسم اول را توض

ن بـه قـول مشـهور اسـت کـه تنهـا       یبر رد قائل یلین دلیا. یمگر با نزول و وجود وح

کـه   یدرحـال ؛ شنهاد آن استیا پیبرهان و  يا القایدر حد حدس  یبودند وحمعتقد 

ل عـدم  ی ـبـه دل . سـتند یرا دارا ن ین حـالت یچن ـ، یبرگرفته از کشف و وحهاي  برهان

  :شود می اشاره، نه وجود داردین زمیکه در ا یاز چند برهان یکیتنها به ، مجال

معروف بـه خداونـد معتقـد     نیحسب فرض با براه اگر انسان به: تیبرهان معقول

امبرانشـان  یپهـاي   امی ـکند که به خدا و پ می عقل و مصلحت خود انسان حکم، نشود

که از وجـود   اند بوده یراستگو و پاک، فیشرهاي  انسان، امبرانیچراکه پ؛ اوردیمان بیا

ن خطـر  ی ـدفـع ا  يبـرا . دهنـد  مـی  به نام معاد و عذاب منکران خبـر اي  ندهیخدا و آ

  .استاي  امر عاقلانه، امبرانیاقبال به خدا و پ، یاحتمال
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. ات مطـرح شـد  ی ـن بـار در روا ینه بود و اول ـیشیفاقد پ، ن برهان در عصر اسلامیا

استدلال تام و ریاضی است و مـورد اذعـان ملحـدان    ، استدلال فوق از جهت منطقی

. ننـد ک مـی  وصـف » ساختار جالـب «و » عقل محض«نیز قرار گرفته است و آن را به 

(http. //www. Kaafar. netfims. com/baad/dafe-khatarhtm. P. 2) ـا  ن برهـان  ی

 ـ ، یمتکلمان و فلاسفه اسـلام  یمورد استناد بعض : 1372؛ 114: 1368( یماننـد غزال

 یدان نـام  یاض ـیر، پاسـکال . قرار گرفته است... و )167: 1370( یدمرتضیس، )76/ 4

ن برهان را وارد فلسـفه غـرب   یا، يلادین آن پرداخت و در سدة هفدهم مییز به تبین

  )214/ 4: 1375، (کاپلستون. کرد

وجوب دفع ضرر محتمل در لسـان  ، برهان معقولیت یا اصل احتیاط و به تعبیري

  .روایات به صورت شفاف آمده است

  :ار برد و فرمودک این برهان را به، ر خدا و قیامتکامام علی(ع) در برابر من

ت و کما قلت فقد هلکان الأمر کعمت تَخَلصّنا جمیعاً و ان ان الأمر علی ما زکان 

همـه از  ، نـی ک مـی  ر خدا و معاد ادعـا که تو منکاگر واقعیت چنان باشد ؛ نجوت

ه من مدعی آن کاما اگر واقعیت چنان باشد ؛ نیمک می عذاب احتمالی نجات پیدا

 ـ. نمک ـ مـی  و من نجات پیدا يشو ك میهمانا تو هلا، هستم ؛ 26: 1995، ی(غزال

1372 :3 /402(  

بـه ایـن   ـ   ر خدا بودکه منکـ   العوجاء ابی ابنز در مناظره خود با یامام صادق(ع) ن

با اي  ن امام رضا(ع) در مناظرهی) همچن78و  75/ 1، ینی(کل. ندک می برهان احتجاج

  :فرماید می ،ردهکفرد زندیق در ابتداي بحث به این برهان استدلال  کی

سـان  کما و شما موضع و راهمان یـ   ه نیستکـ   ر واقعیت قول شما باشدآیا اگ

ات و اقرارمـان هـیچ ضـرري    ک ـز، روزه، در این صورت ما از نماز؟ نخواهد بود

  .ردکنخواهیم 
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  :سپس امام رضا(ع) چنین ادامه داد. ت شدکمرد زندیق در جواب سا

آیا در این صـورت  ـ   ه چنین نیز استکـ   اما اگر حقیقت مطابق عقیده ما باشد

  )78/ 1: (همان؟ ردکد و ما نجات پیدا نخواهیم یشو ك نمیشما هلا

  نین براهیمب، و کشف یوح. 2

د در یاسـت کـه شـا    ین ـین براهیـی تب، ن اثبات وجود خـدا یدر براه یگر وحینقش د

ن بـا  ین بـراه ی ـاز ا یداشـته باشـد و وح ـ  اي  نهیش ـیپ، گریا جوامع دیمخاطبان خود 

  :شود می کند که به دو برهان اشاره می متناسب خود استفاده يرهایتقر

. باشـد  ی مـی هیو بد يامر فطر، از هر معلول به علتیت و نیعل: تیبرهان عل. کی

 حکم ،ننده آنیبه علت آن با عنوان آفر، ک معلولیانسان با مشاهده جهان به عنوان 

 یـی ن برهان در نصوص روایا. توان به اثبات خدا پرداخت می قین طریکند که از ا می

، )365/ 91: تـا  بی ،ی(مجلس» ا مسبب الأسبابی« ي چونریبه صورت شفاف و با تعاب

ان االله «، )186/ خالبلاغـه  نهج» (سواه معلول یکل معروف بنفسه مصنوع و کلّ قائم ف«

 ـن خلقـه حجـاب غ  ینه و بیس بیل یتبارك و تعال شـده و توجـه    یمتجل ـ» ...ر خلقـه ی

و 158: 1386، ی(قـدردان قراملک ـ . ن برهـان فـراهم آورده اسـت   یبه ا شمندان رایاند

159(  

امـا در  ؛ ن برهان در فلسفه و کلام کمتر مطـرح شـده اسـت   یا: برهان فطرت. دو

  .دارد و به ابعاد مختلف آن اشاره شده است یگاه خاصیجا ینینصوص د

 نش و خلقـت یک نـوع آفـر  ی ـفطـرت  ، دگاه قـرآن یاز د یشناخت یر هستیدر تفس

نه آن یش ـیده اسـت و پ یآفر یخداشناس براساسخاص انسان است که خداوند آن را 

دیآ برمی نیتنها از عهده د، یبخش ن نوع معرفتیا. گردد برمی به عالم مجرد و ذر.  

) در مقـام زدودن  10م/ ی(ابـراه » .فَـاطرِ السـماوات والْـأَرضِ    کأَفی اللَّه شَ«ه یآ

و هـا   نش آسـمان یاصل وجود خداوند با اتصاف به وصف آفرد در یهرگونه شک و ترد

  .ن به دست خداوند استیزم
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، پرستان عصـر خـود و در پاسـخ اسـتدلال آنهـا      م در مواجهه با بتیحضرت ابراه

م رب السماوات کقَالَ بل رب«: دینما می فین توصیخداوند را رب و خالق آسمان و زم

پرسـتان   گر در سـرزنش ملحـدان و بـت   یات دی) آ56 اء/ی(انب» .هنَّوالْأَرضِ الَّذي فَطَرَ

ننـد  یب نمـی  ا آنـان یکند که آ می ن نکته اشاره و استدلالیبه ا، نیشیامبران پیعصر پ

» .یـف یبـدئُ اللَّـه الْخَلْـقَ    کأَولـَم یـرَوا   «: نش خلق را آغاز نمـود یخداوند چگونه آفر

  )33(احقاف/ » .یرَوا أَنَّ اللَّه الَّذي خَلَقَ السماوات والْأَرضأَولَم « و )19(عنکبوت/ 

  ین عقلیدهندة براه الهام یوح. 3

ن یم بـراه یمستقغیر ریح و تقریتوض، ین خداشناسیو کشف در براه یگر وحینقش د

ا ی ـف جهـان  یرا دربـاره توص ـ  یمطالـب و نکـات  ، ین ـین معنا که نصوص دیبه ا؛ است

ن یتوانـد از آنهـا بـراه    ی مـی شوند که ذهن هوشمند و قلـب نـوران   می ادآوریخداوند 

  :میکن می اشاره یک برهان معروف فلسفید که تنها به یاد نمایرا اصط یخداشناس

ن اثبـات وجـود خـدا در علـم     یبـراه تـرین   ن برهـان از کامـل  یا: نیقیبرهان صد

 ـ  یکف بربک أنّه علیأولَم «ۀ یات است که از آیالاه ) 53(فصـلت/  » دیء شـه یکـل ش

 ـا، یبا توجه به مسـتندات موجـود در فلسـفۀ اسـلام    . الهام گرفته شده است ن نـوع  ی

؛ ه استشهاد کرده اسـت ین آیشنهاد و به همی) پ62: 1405( ین بار فارابیبرهان را اول

نا بـا  یس ـ ابـن ، پـس از او . ن نوع برهان را طـرح نکـرده اسـت   یاز ااي  اما خود او نمونه

) ذکـر کـرد و نـام آن را    66/ 3: 1403از آن را (اي  نمونـه ، هی ـن آیهم ـ استشهاد بـه 

چنـد  ، هی ـن آین با استشهاد بـه هم ـ ینهاد و پس از او صدرالمتأله» نیقیبرهان صد«

ک وجـود  ی) براساس اصالت وجـود و تشـک  35: 1346؛ 14/ 6: 1981گر را (ینمونۀ د

 يسـبزوار  ياج ملاهـاد لسوفان بعد ماننـد ح ـ یف، بین ترتیاقامه کرده است و به هم

هــاي  ) نمونــه265/ 1: 1378مــدرس ( ی) و آقــاعلیپــاورق 16/ 6: 1981، ملاصــدرا(

  .اند ارائه کردهرا  يگریمتفاوت د
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  و کشف یر و نقش عقل در وحیتأث

 ییحال از سو. اشاره شد یدر مباحث خداشناس یر وحیدر مبحث اول به نقش و تأث

هـاي   بر گزاره يریتأث، ن مقولهیفلسفه در ا ا عقل وین سؤال مطرح است که آیا، گرید

گر یکـد یدر عـرض   یعقل و وح ـ، گریبه عبارت د؟ ا نهیداشته است  ینیو د یانیوح

  ؟ا در طول همیهستند 

ر و یتفس ـ يبـه معنـا  ، د اشاره شود که فلسـفه و برهـان  ین سؤال بایدر پاسخ به ا

؛ نـدارد  یرتیمغـا  ین و وح ـی ـک علم است که بـا د ی یاز وجود و هست ین عقلانییتب

نـه  ، گاه خـاص خـود هسـتند کـه نسـبت آن دو     یجا يتوان گفت هر دو دارا می بلکه

و  یموجـب بالنـدگ  ، خـود هـاي   ن بـا طـرح آمـوزه   یو د یوح. تعارض که تلائم است

سـه فلسـفه   یتـوان در مقا  مـی  قـت را ین حقی ـشـود کـه ا   می لسوفیذهن ف ییشکوفا

  .فت کردایونان و روم باستان دریبا فلسفه  یاسلام

کـاملاً بـارز    یخصوصـاً در موضـوع خداشناس ـ   یر عمده عقل و فلسفه در وحیتأث

. دو؛ ین خداشناس ـیق بـراه ین و تنس ـیتـدو . کی ـ. دینما می است و در سه عرصه رخ

 ین و اثبـات مبـان  یـی تب. سـه ؛ ین ـیاز نصوص د ین خداشناسیکشف و استخراج براه

ا ی ـکشـف خـود    يا محتـوا ی ـ یوح يلسوف محتوایف، ن که در همۀ موارد فوقیبراه

زرة ، نیر صدرالمتألهیکند و به تعب می انیب یرا به زبان عقل و به روش برهان يگرید

 ـتـدرعت ف «: پوشـد  ی میق کشفیبرهان را بر تنِ حقا انـات  یۀ بالبیق الکشـف یه الحقـا ی

 :داند نمی نیه را جز این هنر خود و رسالت حکمت متعالیاساساً صدرالمتأله» .ۀیمیالتعل

 ـنحن قد جعلنـا مکاشـفاتهم الذوق  «  ـی  ـن البرهانیللقـوان  ۀۀ مطابق ) 263/ 6: 1981» (.ۀی

  :هستند حیان عقل و نقل و کشف صحیم يکنندة سازگار انیب، و کشف یچنانکه وح

 )1/273: 1381(. حیموجب الشرع الصح ینافیح لایالعقل الصر یمقتض علم أنّیول

  )315/ 2: 1981(. مخالفاً لموجب المشاهده نالبرها یسوغ کون مقتضیف یک
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  ها هینظر یبررس

هـاي   ن مطلب هستند که در استدلالیا يدر تکاپو یز کشف و وحیعقل و برهان و ن

گـاه  یبرهـان جا ، دگاه مشهوریه نخست و دیدر نظر. فا کنندیخاص را ا ینقش، یانسان

ستاده است و کشـف  یا يتفکر بشر یبلامنازع در رأس هرم مخروطاي  برتر و به گونه

ن یچن ـ، ه دومیاست که نظر ین در حالیا. کند می ن هرم نظارهیو شهود را بر دامنۀ ا

و کشف را به گونه مشترك و به نحـو   یوح، بلکه در کنار عقل و برهان؛ ندارداي  دهیا

، یگاه خود در تفکر انسانیبرهان با همۀ قدرت و جا. گر فراخوانده استیکدیتعامل با 

، و عناصـر ذهـن   يان مبـاد ی ـبلکه تنها نقش آن در م؛ ستیذهن را دارا ن نقش ماده

زان ی ـگر ين امریاز چن، فکر يه ماده و محتوایاما در ناح؛ است یروش و صورت ذهن

 که در برهـان و فلسـفه بـه    يل عناصریمگر با تحل، ستین معنا قابل اثبات نیا. است

عمـدتاً فلسـفه   ـ   یفلسـف هـاي   که در برهان ينقش اصول و عناصر. اند کار برده شده

ذهـن را در  ، است که بسان منطـق  یذهن یکش خط ینوع، روند می به کارـ   یاسلام

 دار فکـر را جهـت   یکنـد و بـه نـوع    ي مـی اری ـ یمواد سازندة تفکرِ برهان يریکارگ به

  .دینما می

خـود  تواننـد از روش   نمـی  برهـان  ییکه عناصر سازندة ساختار محتوا گونه همان

ی فـه خـود تخط ـ  یگـاه از وظ  چیز ه ـی ـدهنـدة برهـان ن   عناصر صـورت ، کنند یتخط

دارنـد و   مـی  به برهان مصـروف  یبخش کنند و شأن خود را تنها در قوام و صورت نمی

  .روند نمی ن نقش فراتریهرگز از ا

و بـه   دهنـده  که به منزلـۀ اصـول جهـت    ین اصول عقلین هرچه بهتر اییتب يبرا

عناصـر  تـرین   عمـده  لی ـان و تحلی ـبـه ب ، شـوند  می ذهن محسوبکش  خط، يریتعب

  :میپرداز می مشهور آنها

ان ی ـن آغاز فلسـفه و پا یقابل انکار است و اغیر و يقت ضروریک حقی، تیواقع. 1

ن یبنـابرا . دارد مـی  بـاز  یـی گرا را از ورود در سفسـطه  يورز سفسطه است که فلسـفه 
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ا ی ـد در آن و ی ـبلکـه ترد ؛ سفسـطه اسـت   یر و نافیدناپذیخود ترد يت به خودیواقع

مربـوط بـه   ، دی ـآ مـی  دی ـکه در ذهـن پد  یشک. ت استیاز واقع يخود فرد، انکار آن

 موجـود و گـاه موجـود را بـه     يجا ق وجود است که گاه معدوم را بهیاز مصاد یبرخ

  .ردیگ می معدوم يجا

 ين ضـرور یقوانبر محور اصول و ها  شهیاندافکار و  یآن و تمام يجهان و مباد. 2

که در مرحلۀ نخسـت   زند دور میـ  ستا یذهن يکه همان اصول صورـ   عقل یو اول

  :عبارتند از

خود و امتناع سلب آن  يز برایاصل عدم تناقض و اصل ضرورت ثبوت هر چ. کی

  ؛از خود

  ؛اصل عدم تضاد. دو

  ؛اصل عدم تماثل مطلق. سه

  ؛تیت و هویاصل عدم تکرر ماه. چهار

  ؛تناع ترجح بلامرجحاصل ام. پنج

  .اج ممکن به علتیواجب از علت و احت ياصل استغنا. شش

  :ادشده در مرحلۀ دوم عبارتند ازیاصول 

  ؛ا تأخّر آن از خودیز بر خود یک چیاصل بطلان تقدم . کی

  ؛اصل بطلان دور. دو

  .اصل بطلان تسلسل. سه

 نیـی را تع یقالـب برهـان فلسـف    یو چـارچوب کل ـ  یخطوط اصـل ، ن دو مرحلهیا

از قالـب و اصـول و اسـلوب     یخال ینیقیچ برهان یرا در فلسفه ضرورتاً هیز؛ کنند می

  .ستیادشده نی

به عنـوان قالـب مـواد     ین پرسش است که آنچه در فلسفه اسلامیا ياما حال جا

توانـد   مـی  ات جامعـه ی ـد و عرفی ـا عقای ـمکتـب  ؟ سـت یچ، رود می کار ن بهیدر براه
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و  ین مرحلـۀ اصـول و مبـان   یسـوم ، ن مرحلـه یا. باشد یذهنن اصول یچن بخش الهام

 افـت یفلسـفه  هـاي   اسـت کـه در همـه بخـش     ینیشی) پياز اصول (ثانواي  مجموعه

را  یآت ـ يایاز اصول و ضوابط درباره قضااي  ن همواره مجموعهیشیپ يایقضا. شود می

مقـدم بـر همـۀ    ، ن در بخـش امـور عامـه   یش ـیدهند که مجموعۀ اصول پ می لیتشک

ن اصـول  یاز ا یبرخ. است يضرور يادهایست و نسبت به آنها از جمله بنها جموعهم

  :ن عبارتند ازیشیو ضوابط پ

ت وجـود  ی ـاصل در واقع؛ )ییو نوصدرا ییاصالت وجود (البته در حکمت صدرا. 1

قـت وجـود   یحق، مفهـوم موجـود   یقین معنا که فرد بالذات و مصداق حقیبه ا؛ است

وجـود   یو تبع ـ یسه و اعتبار و شکل عرض ـیندارد و تنها با مقااصالت ، تیماه. است

  .متصور است

از از ی ـن بـی  از واجـب و واجـب   یناش ـ، ممکـن ؛ ا ممکـن یا واجب است یوجود . 2

  .است ریغ

ا ی ـمجـرد  ؛ ر مجـرد ی ـا غیا مجرد است یجوهر ؛ ا عرضیا جوهر است یممکن . 3

ز بـه دو  ی ـجسـم ن ؛ جسـم  ای ـا صورت و یا ماده است یر مجرد یغ؛ ا نفسیعقل است 

  .شود می میتقس يو عنصر یقسم فلک

درجات است که از مبدأ نخست و واجب آغـاز   يمشکک و دارا یقتیوجود حق. 4

  .شود ی مین منتهیو به ماده نخست

  .دارد يسرمد یذاتاً تجلّ، یت ذاتیو احد ییکتایقت وجود از مرتبه یحق. 5

ت آنهاسـت و خـود او کمـال    مبـدأ همـه ممکنـات و کمـالا     یتعـال  يذات بار. 6

ت یمبــدئ، ر عقــل اولی ـت خــدا نسـبت بــه غ یمبـدئ ؛ باشــد مـی  دیــو جاو ینامتنـاه 

  .الواسطه است مع

ز در ی ـصـدور چنـد چ   یعن ـی؛ شـود  نمی ک واحد صادریجز ، قت واحدیاز حق. 7

 هسـت کـه بـه    یپس الزاماً صادر اول؛ محال است یقیک واحد حقیگر از یکدیعرض 
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سـاز صـدور    نـه یزم، رشی ـات کثی ـثیل حیبه خداست و به دلل وحدتش منسوب یدل

  .کتاستیر از خداوند یکث

ن معنـا کـه نظـام آن جـز بـه حرکـت       ی ـبـه ا ؛ عت بر حرکـت اسـت  یاصل طب. 8

  .شود نمی برقرار

جـوهر بـا مبـدأ     یق حرکت ذاتیاز طر، است یجهان که گذرا و حادث جسمان. 9

  .ر مرتبط استیتغیثابت و لا

ع بـه  یمعاد موعود شرا؛ ستیمحال است و معاد از نوع تناسخ نتناسخ نفوس . 10

هر چنـد عقـل   ؛ قابل انکار استغیر و یواقع يامر، ا و اخبار مصدقیل عصمت انبیدل

  .فوق عقل است يکه آن امر، آن عاجز باشد یر فلسفیبشر از تفس

  ...و

ه ی ـحکمـت متعال  یشناس ست که در روشیا مطالب و شواهد فوق مستلزم آن نیآ

 یم و روش برهـان یز بدانیز جایو کشف را ن یاستناد به وح، علاوه بر استناد به برهان

، گونـه عناصـر   نی ـا؟ میشرط و مقـوم فلسـفه قلمـداد کن ـ   ، یانیرا همراه با روش وح

کـل و   ل استنادشان به مبـدأ عقـل و عقـلِ   یبه دل، چنانکه از ظاهر آنها مشهود است

تفکـر   یرو بـه مثابـۀ اصـول کل ـ    نیاز هم، بوده ینیقیو  ين(ع) ضروریحجج معصوم

 ـا، انـد  ه ثابت کردهیالبته چنانکه محققان امام. هستند نـۀ  یصـه فقـط در زم  ین خصی

، یگانـه (مطـابق   سـه هـاي   از دلالت یکیات و اخبار متواتر است و به یآ یدلالت قطع

 ین ـیقیو  يآنهـا ضـرور   یات و اخبـار تطـابق دارنـد و تمـام    ی) بر آیو التزام یتضمن

ی تلق ـ شـرع  ینیقیم یبه عنوان تعال، هستند یچون ظواهر و اخبار آحاد ظن. هستند

ازمند ین خود را کمتر نیصدرالمتأله، یلسوفان اسلامیان فینکه در میگو ا؛ شوند نمی

. کنـد  مـی  ری ـند و همان ظـواهر را تقر یب می در مورد ظواهر و اخبار آحاد یل حتیتأو

 ـ یاو معتقـد اسـت هم ـ  ، ستندیند حجت یات در اصول عقایگرچه ظن  ین ظـواهر ظنّ

  .فلسفه موافق هستند یبیترکهاي  ج آموزهیبا نتا، لیبدون تأو

بـر  ، نخسـت  ين است که در شرح مبنایا، د از آن غفلت نمودیکه نبا ینکتۀ مهم
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ف یاز وظـا  یطور کل ا حکم عقل بهی يهرچند داور. شود می دیحکم عقل تأک يداور

د فرامـوش کـرد کـه عقـل و     ی ـز نباین مهم را نیا، حکم استو شؤون عقل در هنگام 

 یگسترده شده است و از چه مقدمات و علل و اسـباب  یآن برچه بساط يحکم و داور

اسـت عقـل    یهیبـد . ک شـود ید عبور کند تا به مرحله و منصب قضاوت عقل نزدیبا

آن  ت به کمـک و اسـتعانت  ید در کنار جزمیکه با یک از مقدمات و عللی چیبدون ه

  .افتیدست نخواهد  یت و حکم و قضاوتیبه جزم، بشتابند

 يگیـر  در شـکل هـا   ا مسـالک و فرقـه  یان و یو اد یانیوحهاي  نجاست که آموزهیا

 یدر دامان هر نوع مکتب ـاي  که فلسفه یکنند و در صورت می فایا یبرهان نقش اساس

، یفلسـفۀ اسـلام  رفت و در یاز آن رنـگ خواهـد پـذ   ، افتـه باشـد  یپرورش  یا مسلکی

 یانی ـوحهـاي   متخـذ از آمـوزه   یهمگ ــ   که به آنها اشاره رفـت ـ   يضرور يادهایبن

. انـد  افتـه یراه  یم بـه فلسـفۀ اسـلام   یمسـتق غیر م ویمسـتق هـاي   هستند و به شـکل 

ل در یمباحـث و مسـا   یبخش ین مدعا آن است که تعالیل و شاهد بر ایدلترین  یاصل

 ـا، خـود  یقبل ـهـاي   به مراتب از فلسـفه ن شده است که یگزیجا ییحکمت صدرا ن ی

  .خورد می به چشم یفیک يبرتر

ژه حکمـت  ی ـبـه و  یمسائل فلسفۀ اسلام يحجم و محتوا. است یدوم کم يبرتر

د یمرحـوم شـه  . شـتر اسـت  یار بیبس ـ ییاس با مسـائل فلسـفۀ ارسـطو   یه در قیمتعال

کـه   انـد  نمـوده ونـان  یبا مسائل فلسفۀ  ین مسائل فلسفۀ اسلامیباي  سهیمقا يمطهر

 را یمسائل فلسفۀ اسـلام : دیفرما می شانیا. ه استین نظریبر ا يدییجالب توجه و تأ

  :م کردیتوان به چهار دسته تقس می

گونـه   چین ه ـیو مسـلم  اند مانده یباق یباً به همان صورت اولیکه تقر یمسائل. 1

نبـوده کـه    يقـدر بـه  ، انـد  ا آنچه کردهی اند اوردهیدر آنها به عمل ن یلیا تکمیتصرف 

  .افۀ مسأله را عوض کندیشکل و ق

هـاي   هین صورت که پایبه ا؛ اند ل کردهیآنها را تکم یکه فلاسفۀ اسلام یمسائل. 2

ا ی ـنکه شکل برهـان را عـوض کـرده    یا ای اند کردهتر  و آنها را مستدلتر  آنها را محکم
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  .اند اضافه کرده يگرین دیبراه

 یک بـود و در فلسـفۀ اسـلام   ی ـمبهم و تار، یانونیم یکه در فلسفۀ قد یمسائل. 3

ان ی ـم ياریتفاوت بس ـ، ر نکرده استییروشن و مشخص شد و با آنکه نام و عنوان تغ

  .شود می مشاهده ید اسلامیو جد یونانیم یصورت قد

بـوده کـه فقـط    اي  سابقه بی د است و موضوعیعنوان آنها جد یکه حت یمسائل. 4

  )226و  225/ 13: 1382مطهري، (. طرح و عنوان شده است یدر جهان اسلام

 ،انـد  بـه حسـاب آمـده    ید را کـه مسـائل فلسـف   ین مسائل جدیا ید تمامیترد یب

 آن، نیاسات و بـراه یق يگیر جهیبر نت یاسلامهاي  آموزه يرگذاریتوان معلول تأث نمی

... ر در ابـداع و یتأثز یر در طرح مسأله و نیا تأثیعقل و  یده ر در جهتیهم از نوع تأث

در ، ن دخالـت دارنـد  یبـراه  يگیـر  جـه ینه تنهـا در نت ، یوحهاي  بلکه آموزه؛ دانست

  .لندیز دخیبرهان ن يمقدمات و مباد

  جهینت

و کشـف   یاستناد به وح، علاوه بر استناد به برهان، هیحکمت متعال یشناس در روش

مقـوم فلسـفۀ حکمـت     شرط و، یانیهمراه با روش وح یز است و روش برهانیز جاین

و کشف) همان طور کـه از ظـاهر آنهـا مشـهود      یگونه عناصر (وح نیا. ه استیمتعال

و  ين(ع) ضـرور یل استنادشان به مبدأ عقل و عقل کل و حجج معصـوم یبه دل، است

 ـالبته ا. تفکر هستند ین رو به مثابۀ اصول کلیاز هم، بوده ینیقی صـه فقـط   ین خصی

 گانـه بـر   سههاي  از دلالت یکیو اخبار متواتر است و به ات یآ ینۀ دلالت قطعیدر زم

 يسـو  ن رو ازی ـاز ا. هستند ینیقیو  يآنها ضرور یات و اخبار تطابق دارند و تمامیآ

اصـول   م شـرع کـه  یژه جناب صدرالحکماء با وارد کردن تعالیبه و یلسوفان اسلامیف

در مجموعـۀ سـاختار    یهمچـون اصـول عمـوم   ، فـوق برگرفتـه از آنهاسـت    ینیشیپ

ده ی ـدم یبـه کالبـد فلسـفۀ اسـلام    اي  رو و روح تـازه ین عمل نیبا ا، خودهاي  فلسفه

  .دیگرد
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