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بسیاری را به خود جذب نمایند.
ادبی��ات غرب، خود را پدید آورنده‌ی اصلی داس��تان مینی‌مال می‌داند و نویس��ندگان 
معاصر ایران نیز با تأثیرپذیری از آن به شکلی گسترده در این زمینه فعالیت می‌کنند، اما 
غافل از این‌که ایرانیان خود، صاحب نمونه‌های بس��یاری از این کوتاه‌نویس��ی‌ها در ادبیات 

کهن می‌باشند.
اصول به کار رفته در س��اختار حکایات صوفیان��ه و عارفانه‌ی ایران زمین، از جنبه‌های 
بس��یاری با اصول داس��تان‌های مینی‌مالیستی هماهنگ اس��ت و از این جهت، نمونه‌های 
بارزی از کوتاه‌نویسی در ایران محسوب می‌شوند. شناخت این اصول و درک تازه‌ی ساختار 
حکایات کهن، علاوه بر نش��ان دادن جای‌گاه دیرینه‌ی مینی‌مال‌نویس��ی در ایران، س��بب 
می‌ش��ود که این مناب��ع ارزش‌مند، تنها محدود به ادبیات دانش��گاهی نگ��ردد و هم‌چون 

داستان‌های مینی‌مال امروزی در دست مخاطبان قرار گیرد.‌
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نگاهي به داستان سودابه و سياوش بر بنياد اسطوره‌اي آن

تاریخ دریافت مقاله: 89/10/15
تاریخ پذیرش مقاله: 90/3/5

چيكده

اس��طوره و حماس��ه، يادگاران اقوامي داراي تمدّن و فرهنگ ديرينه‌اند. 
اس��طوره را مي‌توان مادري دانست كه حماسه از آن زاده مي‌شود. بنابراين 
بررسي و تحليل داستان‌هاي حماسي مي‌بايد بر بنياد ريشه‌ي اسطوره‌اي آن 
انجام شود. در این جستار تلاش کرده‌ایم تا داستان »سودابه و سیاوش« را 
بر بنیاد اسطوره‌ای آن و با توجه ویژه به بازآمد کهن‌الگوها، بررسی و تحلیل 
نماییم و نش��ان دهیم که زندگی س��یاوش، هم‌چون مادرش، رازناک است. 
وی رازی با خود دارد که نباید آش��کار گردد. آن‌چه پیداس��ت خویش‌کاری 
اوس��ت، یعنی پدید آوردن کیخسرو. در حقیقت این مقاله پاسخی است به 
بخشی از مقاله دکتر قدمعلی سرامی با عنوان ‌»داستان سودابه و سیاوش از 
منظری دیگر« که نویسنده‌ی محترم تنها با توجه به لایه‌ی بیرونی داستان 
و بی‌عنای��ت ب��ه بن‌مایه‌هایی که این داس��تان از آن‌ها برآم��ده، به نتایجی 
اخلاقی  و احتمالاً دور از حقیقت رس��یده‌اند. هر چند که در بررسی لایه‌ی 
بیرونی داس��تان نیز قدری به خط��ا رفته‌اند. به همین جهت نگارنده، تلاش 
کرده اس��ت تا داستان را هم از برون و روساخت و هم از درون و با توجه به 
ریشه‌های اس��طوره‌ای آن تحلیل نماید و نشان دهد که داستان »سودابه و 
سیاوش«، نه یک داستان عشقی صرف، که بخشی از نبرد نیروهای اهورایی 

و اهریمنی است. 
واژگان کلیدی: اس��طوره، حماسه، شاهنامه، كهن الگو، داستان »سودابه 

و سياوش«. 

Email: r.saki_33@yahoo.com
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1- مقدّمه

داس��تان س��ياوش يكي از داس��تان‌هاي رازناك شاهنامه اس��ت. به همين دلیل، نظر 
بسياري از پژوهندگان ادب پارسي و شاهنامه‌پژوهان را به خود جلب كرده است. 

در يادگارهاي كهن هندو ـ ايراني، شهرياران دو دسته‌اند: آرامش‌جويان و ستيزه‌جويان. 
دسته‌ی اوّل را خورشيدي و دسته‌ی دوم را قمري مي‌خوانند. از اين ديدگاه در اسطوره‌هاي 
ايراني مي‌توان جمشيد، ايرج و سياوش را جزو شهرياران خورشيدي شمرد كه همگي بدون 
درگيري و س��تيزه با كُش��ندگان خويش كشته مي‌ش��وند. در مقابل كساني چون فريدون، 
منوچهر و كي‌خسرو شهرياران قمريند. اينان با اژدها يا كارگزار اهريمن نبرد مي‌كنند و با 

ستيزه‌هاي خونين به پيروزي مي‌رسند.)ر.ک. دوستخواه، 1380(   
براي بررس��ي هر يك از داس��تان‌هاي حماس��ي، كه از اس��طوره پديد آمده‌اند، مي‌بايد 
درون و برون را با هم ديد و كاويد و اگر تنها با تكيه بر لايه‌ی بيروني و آش��كار داس��تان، 
آن را بررس��ي كنيم، به نتيجه‌اي روش��ن و درس��ت نخواهيم رسيد. بررسي پوسته و ظاهر 
داستان حماسي، بي توّجه به ژرف‌ساخت اسطورهاي آن، پژوهش‌گر را به لغزش‌گاه‌ها فرو 

مي‌غلتاند و مانع رسيدن وي به دريافتي روشن مي‌گردد. 
به عنوان نمونه، در داس��تان »ايرج و سلم و تور«، ايرج به دست برادران كشته مي‌شود 
و ظاهراً و در لايه‌ی بيروني داستان ناكام مي‌ماند و شكست مي‌خورد. ليك اگر به لايه‌هاي 
دروني و ژرف س��اخت اسطورهاي آن دقت كنيم، نتيجه درست عكس آن چيزي است كه 
گفتيم. در حقيقت ايرج ادامه دهنده‌ی راه فريدون به ش��يوهاي ديگر اس��ت و همان كاري 
را مي‌خواه��د انجام دهد كه فريدون در پي انجام آن بود. او كام‌روا و زنده اس��ت و خونش 
هدر نمي‌رود، زيرا وي بازآمدي از كهن‌الگوي »اشََ��وَن« مرد ازلي كش��ته بر دست اهريمن 

)يكومرث( است. پس از او نيز در كالبد سياوش نمود مي‌يابد.
ه��ر طلوع��ي ناچار به غروب مي‌پيون��دد و چنان‌چه غروبي نباش��د، طلوعي نيز در كار 
نخواهد بود. ايرج كشته مي‌شود تا منوچهر طلوع كند. هم‌چنانك‌ه به قول زنده ياد شاهرخ 

مسكوب، غروب سياوش، طلوع كي‌خسرو است.)ر.ک. مسکوب، 1357(

2- بحث و بررسی

2-1- سياوش: 
س��ياوش نيز، هم‌چون ايرج، خويشك‌اري مي‌ورزد و برگزيده ش��ده تا دانسته و آگاهانه 
با فريفتگان و كارگزاران اهريمن رويارو شود. وي مي‌بايد كاري بزرگ و گيهاني را به سود 
جبهه‌ی اهورائيان س��رانجام بخشد. س��ياوش نمي‌تواند از خويشك‌اري خود بگريزد و شانه 

خالي كند. 
»در آيي��ن مزدا، هر يك از مينويان )از اهورامزدا آفريدگار جهان گرفته تا كوچك‌ترين 
ايزدان( و اسَتَومندان )از مردمان گرفته تا ديگر آفريدگان و نهادهاي آفرينش(، كارويژه‌اي 
دارد كه بايد آن را به س��رانجام برس��اند. اين كار ويژه را خويشك‌اري مي‌خوانند و به جاي 
آورنده‌ی آن را خويشك‌ار مي‌نامند.«)دوس��تخواه، 1380:‌59( خويشك‌اري سياوش همان 
خويشك‌اري جمش��يد، فريدون و ايرج است. او مي‌بايد با آرامش و مهرورزي، نه با ستيزه، 
دروغ و جادوان را ناكام بگذارد. براي اين منظور وي بايد فدا شود تا كي‌خسرو پديد آيد. 

تكيه كردن بر بخش كوچكي از يك متن بزرگ، بي‌آنكه به ش��بكه‌ی كُنش‌ چهره‌ها و 
شخصيت‌هاي داستاني آن و پيوند هر جزء با اجزاي ديگر توجه كنيم، به نتيجه‌اي درست 

نخواهد رسيد و پژوهش‌گر را به نتيجه‌هاي اخلاقي يا شعاري مي‌رساند.
مثلًا در روس��اخت و لايه‌ی بيروني داستان »پيران ویسه«، رفتار دوگانه‌ی اين سپهبد 
توراني خواننده‌ی محقق را به س��ردرگمي دچار مي‌كند، ط��وري كه يا نمي‌تواند كُنش او 
را توجيه كند يا به بيراهه درمي‌غلتد. در ش�اهنامه پيران س��پهبد و خويشاوند افراسياب 
اس��ت، ليك س��ياوش را ـ كه بنابر خوابي كه افراسياب ديده، نابودكننده‌ی خاندان اوست، 
پناه مي‌دهد و دختر خود و فرنگيس دختر افراس��ياب را بدو مي‌دهد. پس از كش��ته شدن 
سياوش نيز از زن و فرزندش حمايت و نگه‌داري مي‌كند. امّا زماني كه كي‌خسرو و مادرش 
ب��ه ياري گيو، پهلوان ايران زمين، از خاك توران فرار مي‌كنند، مجدانه آنان را با س��پاهي 

بزرگ تعقيب مي‌كند تا دستگيرشان كند.)ر.ک. اسلامی ندوشن، 1363(
پي��ران ب��ا آنك‌ه به جنگ بين ايران و توران باور ندارد، امّ��ا مردانه در كارزار با ايرانيان 

پايداري مي‌كند، مي‌جنگد و بر پيمان خود با افراسياب باقي مي‌ماند. 
در اوستا، نامي از خود پيران برده نشده و به خويشاوندي او با افراسياب اشاره‌اي نشده 
اس��ت، امّا وصف او و برادرانش با تعبير پس��ران دلير ويس��ه، آمده است. در بندهشن يك 
بار از او نام برده و پسرعموي افراسياب خوانده شده است. در اوستا گفته شده كه پسران 
دلير ویسه براي پيروزي بر توس و برانداختن سرزمين‌هاي ايراني، صد اسب، هزار گاو و ده 
هزار گوس��فند به پيشگاه آناهيتا مي‌آورد. همان كاري كه توس براي پيروزي بر آنان انجام 
مي‌دهد.)ر.ک. فرن‌بغ ‌دادگی، 1369( خويشك‌اري پيران آن است كه چون خردي هشيار 

در كنار افراسياب است، به سخن ديگر پيران خرد ناپيوسته‌ی افراسياب است. 
افراس��ياب نيز در ش�اهنامه پادش��اه ت��وران زمين و در اس��طوره‌هاي كه��ن يكي از 
شناخته‌ش��ده‌ترين چهره‌هاي اهريمنی و تباهك‌اري است. با اين همه يك‌سره از خردورزي 
و نيكك‌رداري دور نيس��ت. خردورزي و خردستيزي، هيچك‌دام درنهاد پيچيده‌ی افراسياب 
سرش��تين نيس��ت. دوگانگي نهاد افراسياب حاصل انديش��ه و كنش افرادي چون پيران و 
گرسيوز است. همان‌گونه كه پيران خرد ناپيوسته افراسياب است، گرسيوز نيز خردستيزي 
و پلشتي ناپيوسته اوست. افراسياب آميزه‌اي از دو جنبه‌ی ناسازگار منش آدميان در دوران 

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

نگاهي به داستان سودابه و سياوش بر بنياد اسطوره‌اي آن / 67   66 / مجله زبان و ادبیات فارسی 

آميختگي است. 
ش��خصيت تأثيرگذار ديگر در اين داس��تان گرس��يوز، نياي مادري س��ياوش و دشمن 
سرس��خت اوس��ت. با توّجه به لايه بروني داس��تان، بس��ياري از محققان جز حسدورزي و 
بدسرشتي گرسيوز، سببي ديگر براي اين دشمني نمي‌دانند. جليل دوستخواه ابتدا دشمني 
گرس��يوز با سياوش را چنين توجيه كرده اس��ت: »از ديدگاهي ديگر، راه يافتن دختري از 
تيره و تبار گرس��يوز به شبس��تان كاووس ايراني درميان شهريارزادگان و پهلوانان توراني و 
پيوند زناش��ويي ميان س��ياوش با دختران پيران ويسه و افراس��ياب، با توجّه به هم‌چشمي 
گرس��يوز با پيران و شايد ريش��ه‌دار در اختلاف قبيله‌اي آن دو، مي‌تواند انگيزه‌اي نيرومند 
براي رشك‌ورزي شريرانه‌ي گرسيوز نسبت به سياوش باشد.)ر.ک. دوستخواه، 1370:844(

دوس��تخواه ده س��ال پس از آن در كتابي ديگر و در همين زمينه مي‌نويسد: »مي‌توان 
كن��ش و منش گرس��يوز را فرآين��دي از پتيارگي دروَندانه و مه��ر دروجانه‌ي او در پاي‌گه 
كارگزار مينوي س��تيهنده در نبرد گيهاني دو مينوي همزاد ناس��ازگار و آش��تي‌ناپذير در 
س��تيزه و هَمِس��تاري با خويشك‌اريِ اش��ونانه و مهرورزانه و دروج‌س��تيزانه‌ی سياوش در 
پاي‌گاه س��رداري از سپاه مينوي ورجاوند و پيران ويس��ه به منزله‌ي ره‌نمون و پشتيبان و 

ياور او دانست.«)دوستخواه، 1380:204(
چنانك‌ه مي‌بينيم استاد دوستخواه دو گزارش به كلّي متفاوت با هم از دشمني گرسيوز 
و س��ياوش به دس��ت داده‌است و بنا به گفته‌ی خود ايش��ان گزارش اوّل با توّجه به لايه‌ی 
بيروني داس��تان و نارساس��ت و گزارش ديگر، با توّجه به ژرف‌س��اخت اسطوره فراهم آمده 
اس��ت. پيداس��ت كه گزارش دوم كه پس از گذشت ده‌ سال و مطالعات عميق‌تر ارائه شده، 

كاملًا درست به نظر مي‌رسد. 
اس��تاد گران‌قدر دكتر قدمعلي س��رّامي، كه نگارنده افتخار ش��اگردي ايشان را دارد و 
بس��ياران از وي آموخته اس��ت، در مقاله‌اي كه در فصلنامه‌ی ادبيات عرفاني و اسطوره 
شناس�ي واحد تهران جنوب، چاپ شده اس��ت. داستان سياوش را با توّجه به روساخت و 
لايه‌ی بيروني و آش��كار داستان از ديدگاهي يك‌س��ره متفاوت با آن‌چه تاكنون شاهنامه 
پژوهان بيان كرده‌اند، ارائه داده است. در بخشي از اين مقاله، كه روي سخن من با همين 
بخش است، سودابه را زني ستم‌ديده، عاشق صادق و محّب پا‌كباز و سياوش را شاهزاده‌اي 
محروم از مهر مادري، ناآش��نا با عشق و مهرورزي، زن ستيز و گرفتار عقده‌هاي كور رواني 

دانسته‌اند.)ر.ک. سرامی، 1387:87(
جداي از آنك‌ه اين برداشت، چندان با واقعيت لايه‌ی بروني داستان نيز ميانه‌اي ندارد 
و از آن سخن خواهيم گفت، به سبب بي‌اعتنايي به ژرف‌ساخت اسطورهاي، كه حماسه‌ی 
سياوش از آن زاده شده است، به نتيجه‌اي متفاوت رسيده‌اند و از نگاهي فمینيستي تلاش 

كرده‌اند تا چشم‌انداز تازه‌اي از داستان را نشان دهند. 
ابتدا، ما نيز تنها با توّجه به لايه آشكار داستان، اين مسأله را مي‌كاويم. 

آن‌چه تاكنون از عاش��قان ديده، شنيده و خوانده‌ايم، نشان نمي‌دهد كه سودابه عاشقي 
راس��تين، سينه‌چاك و صادق اس��ت. وي از پس آن كه از وصل سياوش و هم‌آغوشي با او 
نااميد مي‌ش��ود، نفرتي بي‌حد و يكنه‌اي س��خت از س��ياوش به دل مي‌گيرد و همه كاري 
ميك‌ن��د ت��ا وی را نابود كند. س��ودابه از دروغ و تهمت و افترا گرفته ت��ا اجير كردن زني 
جادوگر و اهريمني و كشتن دو جنين آماده‌ی توّلد هم‌راه با عشوه‌هاي آن‌چناني زنانه براي 
متقاعد كردن كاووس سبك‌س��ر، تلاش ميك‌ند سياوش را گناهك‌ار و مستحق مرگ نشان 
دهد. در آيين عشق و مهرورزي، كدام عاشق را سراغ داريد كه اين‌گونه بر معشوق بتازد و 
خواهان نابودي او گردد؟ اساساً عاشق در پي تصاحب معشوق نيست و چنان‌چه نياز ببيند، 
خود را فداي معشوق ميك‌ند. عشقي كه هدفش تصاحب معشوق و كام‌جويي و لذّت بردن 

از اوست، هوسي بيش نیست و طبعاً پايدار نمي‌ماند. 
عجبا! قلب سودابه بر هر عشق تازه‌اي باز است. جز هوس چه نامی بر این رفتار می‌توان 
نهاد؟ مگر نه آنك‌ه وي س��خت عاش��ق كاووس بود و در پي آن عشق، پدر و زادبوم خويش 
را وانهاد و به ايران آمد؟ پس چه اتفاقي افتاده اس��ت كه آن عهد و آن پيمان را يك‌س��ره 

فراموش ميك‌ند و به ديگري دل مي‌بندد؟ اساساً به چنين عاشقاني اعتمادي هست؟
عش��ق سودابه به سياوش، تا حدودي، شبيه به عش��ق زليخا به يوسف است. امّا زليخا 
عشقي راستين در دل داشت و با آنك‌ه براي حفظ آبروي خويش، در آن جامعه‌ی به شدّت 
پدرس��الار، وانمود كرد كه يوس��ف قصد تجاوز به وي را داش��ته، ليك نفرت را جاي‌گزين 
عش��ق نميك‌ند و هر چند باعث می‌شود یوسف هفت سال به بند و زندان گرفتار شود، اما 
قصد جان او را نمی‌کند چرا که به راس��تی عاشق است و در فراق و هجران يوسف گريه‌ها 
ميك‌ند و پير و فرس��وده مي‌شود و هيچ‌گاه عشق و محبّت يوسف را وا نمي‌نهد. امّا سودابه 
قلبش از نفرت آگنده مي‌شود و تا آن‌جا كه مي‌تواند سعي ميك‌ند سياوش را بدنام نمايد و 
نابود كند. پس از آنك‌ه به پاي‌مردي سياوش، كاووس از خونش مي‌گذرد و سياوش راهي 
مرز و سپس به توران پناهنده مي‌شود، سودابه به سرعت عشق او را فراموش ميك‌ند و به 
گواهي شاهنامه دوباره رابطه‌ی عاشقانه‌اش را با كاووس از سر مي‌گيرد، گويي هيچ اتفاقي 

نيفتاده است. 
سياوش نمي‌گذارد كاووس سودابه را بردار كشد:

ه ا ر به  يد  آ و  پند  مگر  د  به من بخش سودابه را زين گناه                پذير
)فردوسي، ج1، 1378:377(

امّا آن‌گاه كه س��ودابه دوباره مهر ش��اه را به خود جلب مي كند، باز هم در پي انتقام از 
سياوش است: 

 ب��ر اي��ن گونه بگذش��ت ي��ك روزگار                ب��رو گرم‌تر ش��د دل ش��هريار
 چن��ان ش��د دل��ش ب��از از مه��ر اوي                ك��ه ديده ن��ه برداش��ت از چهر اوي
 دگرب��اره ب��ا ش��هريار جه��ان                  هم��ي جادوي س��اخت اندر نهان
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بدان تا ش��ود با س��ياووش بد                 بدان س��ان كه از گوهر او س��زد
)همان(

چگونه می‌توان گفت که اين زن س��تم‌ديده و مظلوم اس��ت در حالی كه فكر و ذكرش 
نابودي سياوش است؟ در ايران باستان، دروغ و جادوي، دو پديده‌ی وابسته به هم و بسيار 
زشت به ش��مار مي‌رفت، نيز پيمان‌شكني از هرگناهي بدتر بود:»دروغ در اندیشه‌ی ایرانی 
بزرگ‌ترین گناه بود ... آن‌گاه که داریوش از اهورامزدا می‌خواس��ت تا کش��ور را از دش��من 
و قحط��ی و دروغ در ام��ان دارد، قص��دش از دروغ، بی وفایی به ش��اه، ش��ورش و طغیان 
بود.«)مسکوب، 1357:198( هم‌چنین در کتاب موجودات اهریمنی در شاهنامه چنین 
آمده‌اس��ت: »در اوس�تا از صفت دروغ‌گویی به عنوان بدترین صفت یک انس��ان یاد شده 
اس��ت. ایزد مهر فرش��ته موکل بر عهد و پیمان همواره با هزاران چش��م و گوش و ده هزار 
دیده‌ب��ان در بالای برج بلندی مواظب اس��ت که هرکس را که دروغ بگوید و خلاف عهد و 
پیمانش رفتار کند به س��زای اعمالش برساند.«)صفاری، 1383:214( بنابراين سياوش نه 
عش��ق ناش��ناس است و نه سرد مزاج و نه از مرگ ترس��ي دارد. او از ننگ و دروغ و پيمان 
ش��كني مي‌ترس��د و پس زدن عشق سودابه اتفاقاً نش��ان آن است كه سياوش هم عشق را 
خوب مي‌شناس��د و هم مهرورزي را مي‌داند. س��ياوش به درستي مي‌داند كه عشق را با زر 
و س��يم و وعده‌ی قدرت نمي‌توان پديد آورد. امّا سودابه از همين راه مي‌خواهد سياوش را 
بفريبد. به گفته امروزيان او در دس��تي چماق و در دس��ت ديگر هديه دارد. دقّت كنيد كه 

سودابه چگونه بر »من« خویش تأکید می‌کند: 
ه و گا ج  تا و  ه  ر ي��ا يمت  ا ر ف��زون زان ك��ه دادت جهاندار ش��اه                 بيا
ن من پيما لت س��وي  د يد  من                نيا ن  ما فر ز  بپيچي  س��ر گر  و
ه                  شود تيره بر روي تو چشم شاه تبا هي  شا د پا بر  تو  بر  كنم 
)فردوسي، ج1، 1387:368(

چنين رفتاري، نمي‌تواند مظلومانه باش��د. به گفته‌ی لس��ان‌الغيب »هيچ عاشق سخن 
سرد به معشوق نگفت.«)حافظ، 1373:85(

در مقابل س��ياوش نه از تهديد مي‌ترس��د و نه طمعي به س��يم و زر دارد. خردورزي، 
مهرباني، انس��انيت و بر س��ر پيمان بودن وي، او را از پذيرش اين عش��ق آلوده به ننگ باز 
مي‌دارد. س��ياوش س��ر )خرد( را فداي دل و هوس��ي آني، نه عشقي راستين، نميك‌ند و بر 

سر پيمان مي‌ماند: 
 س��ياوش ب��دو گف��ت هرگز مب��اد                  كه از بهر دل س��ر دهم من به باد
چني��ن ب��ا پ��در بي‌وفاي��ي كن��م                 ز م��ردي و دان��ش جداي��ي كنم
)فردوسی، ج1، 1387:368(

امّا دقّت در ژرف‌س��اخت اس��طوره‌اي اين داس��تان، گزاره‌هايي ديگر در پي دارد. يكي 

از عناصر پوياي اس��طوره، كه در حماس��ه نيز ردپايي بر جاي گ��ذارده، بازآمد كهن‌الگوها 
ي��ا صُوَر مثالي اس��ت. مرگ و تولد دوباره، در اس��طوره‌ها و آيين‌ه��اي گوناگون با نام‌ها و 
شكل‌هاي مختلف، ژرف‌ساختي يكسان دارد. بازآمد كهن‌الگوها را پيش از داستان سياوش 
نيز مي‌بينيم. سيامك پسر يكومرث را خَروزان ديو، فرزند ديو سياه، ميك‌شد. هوشنگ پسر 

سيامك به خون‌خواهي پدر، ديو سياه را از ميان برمي‌دارد: 
سيامك به دست خروزان ديو                تبه گشت و ماند انجمن بي خديو
)همان، 29(
بيازي��د هوش��نگ چون ش��ير چن��گ                  جهان ك��رد بر ديو نس��توه تنگ
كش��يدش س��راپاي يكس��ر دوال                س��پهبد بريد آن س��ر بي همال
)همان، ج1، 30(

جن��گ تهم��ورث با ديوان و چيرگي ب��ر آنان. پيروزي و چيرگي جمش��يد در جنگ با 
ديوان، فرمان‌روايي وي، سپس فريفتگي و گم‌راهي او و از دست دادن فرّه. پيروزي ضحّاك 
بر جمش��يد و كشتن او. زادن فريدون، ش��ورش كاوه و جنگ فريدون با ضحاك و پيروزي 
بر آن ديو تبهك‌ار، ش��وريدن س��لم و تور بر فريدون و كش��تن ايرج، يال بركشيدن منوچهر 
)نبي��ره‌ی اي��رج( و جنگ وي با س��لم و تور و كش��تن آنان، همه و هم��ه نمودهاي همان 
كهن‌الگوس��ت، با بنُ مايه‌اي يگانه كه نش��ان‌گر ساختار يك‌س��ان انديشگي قومي با سابقه 

تمدّن و فرهنگ كهن و بزرگ است. 
در اين بخش با توّجه به ژرف‌س��اخت اسطورهاي داستان، شخصّيت سودابه و سياوش 

را برمي‌رسيم. 
سياوش ستون اصلي ساختار اين اسطوره است. وي در اوستا اشََوَن مردي است كه به 
دست افراسياب كشته مي‌شود. در اوستا از پيوند پدر‌_ فرزندي، كاووس و سياوش نشاني 
نمي‌بينيم. در متن هاي پهلوي س��ياوش فرزند كاووس خوانده ش��ده اما از مادرش سخني 
نرفته اس��ت. وي نام و نقشي جز زادن سياوش ندارد. زندگي و مرگ اين زن رازناك است. 
كاووس در اولين ديدارش با اين دختر، از نژادش ميپرس��د و او كه پيش‌تر، در گفت‌وگو با 
گيو و توس خود را دخت گرس��يوز خوانده بود، در پاس��خ به كاووس از تبار فريدوني خود 
مي‌گويد. وي از سوي مادر توراني و از طرف پدر، ايراني است. بدين‌سان آشكار مي‌شود كه 

دوران، دوران آميختگي است: 
بدو گفت خس��رو نژاد تو چيس��ت                 كه چهرت همانند چهر پري است
فريدون��ي‌ام ب��ر  پ��در  س��وي  ز  خاتون��ي‌ام           م��ام  از  گف��ت  ورا 

 )357 ج1،  )هم��ان،                                   
اين دختر هم‌چون پري، از توران گريخته و در پي انجام خويشك‌اري، به ايران رسيده 
است. او مي‌بايد با كاووس پيوند يابد و سياوش را به دنيا آورد. براي همين بي‌هيچ درنگي 
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خواست‌گاري وي را مي‌پذيرد: 
چني��ن داد پاس��خ ك��ه ديدم ت��و را                  ز  گردنك‌ش��ان  برگزي��دم  تو  را
)هم��ان(                                                       

سياوش نيز چون مادر چهره‌اي اهورايي و مينوي دارد و به پري مي‌ماند:
ج��دا گش��ت از او كودك��ي چ��ون پ��ري                  ب��ه چه��ره ب��ه س��ان بت آزري       
جهان گشت از آن خوب پر گفت‌وگوي                         كز آن گونه نشنيد كس روي و موي
)همان، ج1، 358(

بعدها، سودابه، پيران و افراسياب نيز چهره‌ی او را يگانه مي‌بينند و شگفت‌زده مي‌شوند 
سودابه مي‌گويد: »كه بر چهر تو فّر چهر پري است.«)همان، 366(

نگ��ه ك��رد پي��ران ب��ه دي��دار او               نشس��ت و ب��ر و ي��ال و گفت��ار او
بخواند يزدان  نام  زمان  هر  همي  بدو در دو چشمش همي خيره ماند          
)همان، ج1، 405(

افراسياب نيز او را زميني نمي‌داند: 
به روي سياوش نگه كرد و گفت              كه اين را به گيتي كسي نيست جفت
مهان فرّ  و  بالا  و  روي  چنين  جهان        در  بوَد  مردم  گونه  زين  نه 
)همان، ج1، 407(

امّا اين كودك يگانه و اهورايي، ظاهراً سرنوشتي شوم دارد. اين اوّلين راز زندگي اوست 
كه ستاره‌شماران به پدر كودك مي‌گويند. 

س��ياوش پس از چند س��ال كه نزد جهان پهلوان آموزش مي‌بيند، براي ديدار پدر، به 
بارگاه مي‌آيد. درباريان با شادي پذيرايش مي‌شوند و او بعد از نماز بردن در مقابل پدر، به 
خاك مي‌افتد و به گونه‌اي نامعهود مدت زمان درازي در حالت سجده با خاك راز مي‌گزارد. 
اين چه رازي اس��ت و سياوش با خاك چه ميگويد؟ شاهنامه از اين راز پرده برنمي‌دارد و 

سياوش خود نيز نمي‌تواند رازش را آشكار كند:
چو كاووس را ديد بر تخت عاج                ز ياقوت رخشنده بر سرش تاج
راز خاك  با  همي‌گفت  زماني  نماز          بردش  و  كرد  آفرين  نخست 
)همان، ج1، 359(

اوس�تا نيز اين راز را پرده برنداش��ته است. به‌ناچار راز وي را در يادمان‌ها و روايت‌هاي 
غبارآلود هزاره‌هاي پيش��ين مي بايد جُست. سياوش نه ش��ه‌زاده‌اي زميني، كه خدايي به 
زمين آمده اس��ت با خوي��شك‌اري‌اي گيتيان��ه. او در اولين ديدارش با س��ودابه نيز از راز 
آفرينش خود مي‌گويد. سودابه كه از ديدن چهره‌ی آسماني او شگفت زده شده، از نژادش 
مي‌پرس��د. پرسش سودابه از نژاد سياوش مايه‌ی ش��گفتي خواننده مي‌شود. ليك سودابه، 

مي‌خواهد مطمئن ش��ود كه اين همان ابرمرد آس��ماني اس��ت كه به زمين آمده يا نه. اگر 
چنين اس��ت بايد آماده‌ی پيكار با اين فرس��تاده‌ی اهورايي ش��ود. امّا هرگاه لايه‌ی آشكار 
داس��تان را در نظر بگيريم چنين پرسش��ي بی‌مورد است، زيرا خواننده مي‌داند كه سودابه 
نامادري اوس��ت و طبعاً از نژاد فرزند ش��وهر خود نبايد بي‌خبر باش��د. احتمالاً همين امر 
س��بب شده تا بسياري از نسخه‌نويس��ان واژه‌ي )نژاد( را به )مراد( تغيير داده‌اند و تا آن‌جا 
كه نگارنده آگاه است، تنها جلال خالقي مطلق ضبط )نژاد( را برگزيده و بيش‌تر مصححان 
)مراد( را ترجيح داده‌اند.)ر.ک. فردوس��ي، ج2، 1366( راز پرسش سودابه در چيز ديگري 

است و نشان‌دهنده‌ی دگرديسي داستان از اسطوره به حماسه است:
چيست؟            كه بر چهر تو فرّ چهر پري است تو  نژاد  تا  مرا  نگويي 
)همان، 220(

به ياد داريم كه كاووس نيز در نخستين ديدار با مادر سياوش همين را پرسيده است:
بدو گفت خس��رو نژاد تو چيس��ت                 كه چهرت همانند چهر پري است
)فردوسی، ج1، 1378:357(

س��ياوش، در پاس��خ به اين پرس��ش، درنگ ميك‌ند و به فكر فرو مي‌رود. سپس خيلي 
سربس��ته گوهر و سرش��ت خود را به آفريننده‌ی جهان نسبت مي‌دهد. در حالي كه كه در 
جاهاي ديگر از پدر ياد ميك‌ند. راستي چرا فقط به سودابه اين راز را، آن هم بسيار كلّي و 
سربسته، مي‌گويد؟ به نظرم او كارگزار دروغ و ماده ديو جادو را شناخته و مي‌خواهد بدين 
وس��يله به وي بگويد كه ترا شناخته‌ام. از مكر و نيرنگ و خويشك‌اريت آگاهم و نمي‌تواني 

مرا بفريبي، زيرا من سرشتي خدايي دارم:
من مهر  با  تو  جان  بياميخت  من       چهر  از  پرسيدي  كه  ديگر  وُ 
م��را آفرينن��ده از ف��رّ خوي��ش                  بپ��رورد و بنش��اند در پرَّ خويش
تو اين راز مگشاي و با كس مگوي                 مرا جز نهفتن سخن نيست روي
)فردوسی، ج2، 1366:222(

آفريدگار مرا در پرَّ و س��ايه‌ی خويش نش��انده اس��ت و نگه‌دار من اس��ت از لغزش‌ها و 
ي��اري به اردوگاه ديوان و دروغان. هم در سرش��ت مادر س��ياوش و هم در سرش��ت خود 
سياوش، رازي نهان است كه نبايد آشكار شود. مادر سياوش، با چهره و زندگي رازآميزش، 
دوش��يزه‌اي مينوي و اهورايي اس��ت كه براي انجام خويشك‌اري يكهان��ي خود از پاي‌گاه 
اهريمنان مي‌گريزد و به سرزمين اهورايي ميآيد. سياوش نيز از بارگاه كاووس و دربار پر از 
دسيس��ه و نيرنگ وي، نيز از جادوي ياري‌گر اهريمن مي‌گريزد تا خويشك‌اري خود را به 
انجام رس��اند. او نيز چون مادر از پدر مي‌گريزد، تا نقش��ه‌ی اهريمن و كارگزارانش را نقش 

بر آب نمايد. خويشك‌اري مادر، زادن اوست و خويشك‌اري وي پديد آوردن كي‌خسرو. 
از س��وي ديگر »مادران سوش��يانت‌هاي س��ه‌گانه نيز از فرّه زرتش��ت، ك��ه در درياچه 
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يكانس��ه )هامون( افكنده شده بارور مي‌شوند و سوشيانت‌ها را، در آغاز هر يك از هزاره‌ها، 
مي‌زايند.«)دوستخواه، 1380:210( بنابراین نظر، مادر سياوش كهن‌الگوي اين دوشيزگان 
است و سياوش و كي‌خسرو نيز نمونه‌ی سوشيانت‌هايي كه از فرّه جدا شده از كاووس پديد 
آمده‌اند. براي همين اس��ت كه پايان كار كي‌خسرو و ناپديد شدن وي هم‌چون رستاخيزي 
اس��ت كه افراس��ياب را به سزاي عمل خويش رسانده است. آن گاه كه افراسياب به پادافره 
خويشك‌اري اهريمنياش كشته مي‌شود، كي‌خسرو ديگر كارويژهاش را می‌گزارد و حكومت 

را به ديگري مي‌سپارد و مي‌رود. 
ج�الل خالقی مطل��ق در مقاله‌ای کوت��اه، مادر س��یاوش را همان س��ودابه می‌داند و 
می‌نویس��د: »در صورت کهن‌تر داس��تان )نه الزاماً کهن‌ترین آن(، سودابه دختر افراسیاب 
و مادر س��یاوش بوده که س��پس عاشق پسر خود می‌گردد. ولی چون عشق مادر به پسر را 
خوش‌آیند ندانس��ته بودند، برای سیاوش مادر تورانی دیگری از خاندان افراسیاب ساخته و 
در آغاز داستان افزوده‌اند.«)خالقی مطلق، 1381:326( اما این پندار درباره‌ی مادر سیاوش 
چندان درست به نظر نمی‌رسد، زیرا چنان‌چه نظر ایشان درباره‌ی تغییر و دگرگونی عشق 
به محارم، درست بود، می‌بایست در داستان اسفندیار‌، که خواهر خود را به زنی داشت، نیز 

این دگرگونی انجام می‌شد. اما می‌بینیم که چنین نشده است. 
آیدنلو در مقاله‌ای پس از بیان دیدگاه خالقی مطلق و دوستخواه درباره‌ی مادر سیاوش، 
می‌نویس��د: »فرضیه احتمالی دیگری که با تأمل در داس��تان ش�اهنامه و به استناد چند 
قرینه متنی و برون‌متنی، می‌توان مطرح کرد، این اس��ت که ش��اید در س��اخت و صورت 
اصلی و کهن روایت، مادر س��یاوش پری در مفهوم باستانی و پیش از زرتشت1ِ این موجود 
اس��اطیری بوده اس��ت که در طول زمان و مراحل گذر داستان از اس��طوره به حماسه که 
اصطلاحاً جابه‌جایی و دگرگونی اس��اطیر نامیده می‌ش��ود، هم‌گام با تغییرات دیگر در اصل 
روایت، هویت او نیز به هیأت متناسب با داستان حماسی، یعنی دختر زیبا و دل‌ربا درآمده 

است.«)آیدنلو، 1384:28(
به نظر می‌رس��د آن‌چ��ه دوس��تخواه و آیدنلو درباره‌ی مادر س��یاوش بی��ان کرده‌اند، 
پذیرفتنی‌تر است. هرچند نگارنده این مقاله دیدگاه دوستخواه را بیش‌تر می‌پسندد. اگرچه 
درباره‌ی تبار و کیس��تی مادر س��یاوش حدس‌ها و فرضیات متفاوتی بیان شده است، لیک 
در این‌که کارویژه‌ی وی، تنها زادن این فرزند اهورایی بوده اس��ت، شکی نیست. هم‌چنین 

پاکی و پارسایی این دختر را نمی‌توان انکار کرد. 
آخرين باري كه در شاهنامه از مادر سياوش سخن مي رود، هنگامي است كه سياوش 
از آزمون س��خت آتش سربلند و پيروزمند بيرون مي آيد و تحسين كاووس را برمي‌انگيزد. 

كاووس راز اين پاكي و پيروزي را در»مادر پارسا«‌ي سياوش مي‌بيند. 

روشن‌روان و  تخمي  پايكزه  كه  جوان        دلير  اي  شاه  گفت  بدو 

پادش��ا جه��ان  در  ش��ود  بزاي��د  پارس��ا          م��ادر  از  ك��ه  چنان��ي 
)فردوسي، ج1، 1378:376(

به هر روي سرگذش��ت اين دختر اهورايي و اين پيك خجس��ته، در اسطوره و حماسه 
رازآميز مي‌ماند. بنابراين زايش، بالندگي و مرگ سياوش، بن‌مايه‌اي اسطوره‌اي و كهن دارد 
كه او را بسيار فراتر از شهريارزاده و پهلواني زميني مي‌برد و همان گونه كه پيش‌تر گفتيم 
او خدايي است كه به پيكر آدمي درآمده تا خويشك‌اري گيهاني خود را به سرانجام رساند. 
چنين اس��ت كه پس از ازدواج با فرنگيس و بس��ته ش��دن نطفه‌ی كي‌خسرو، ديگر كارش 

پايان يافته و بايد از جهان خاكي رخت بربندد. 
2-2- سودابه: 

او در ش�اهنامه دختر پادش��اه هاماوران ـ پادشاهي فريبك‌ار و پيمان‌شكن ـ و همسر 
كاووس ـ پادشاهي سبك‌سر و بي‌خرد ـ است. زيبايي خيره كننده و افسونك‌اري بي‌مانندش 
بس��يار كسان را مي‌تواند فريفت. از اين زن در اوس�تا هيچ نامي برده نشده‌است. بنابراين 
اگر به درستي گفته مي‌شود كه خداوندان قدرت و ارباب آتشك‌ده‌ها، چهره و كُنش برخي 
از ش��خصيت‌هاي اس��طوره‌اي را به س��ود خود تغيير داده‌اند، با اطمينان مي‌توان گفت كه 
در مورد س��ودابه خاموش مانده‌اند. پس اگر به زش��تي از او ياد مي‌شود، شاهان و مغان را 

تقصيري نيست. 
براي ريش��هي‌ابي كردارهاي ناصواب سودابه، از اس��طوره‌ی آفرينش ياري مي‌جوييم. بر 
اس��اس این اس��طوره‌، پس از آفريدن »سپندمينو«، اهريمن س��ه هزار سال دچار گيجي و 
ازكارافتادگ��ي مي‌ش��ود. ديوان او را به كارزار با آفرينش اهورا ف��را خواندند، ليك او از بيم 
يكومرث از گيجي برنخاس��ت. آن گاه »جهي« ‌دختر تبهك‌ار اهريمن ‌آن‌قدر از توانايي خود 
در ويران‌گري و بدكرداري داد سخن داد، كه اهريمن آرامش يافت و از گيجي برخاست و 
آماده پيكار با آفريده‌هاي نيك ش��د. پس به پاداش اين خدمت آرزوي ديرينه جَهي، يعني 

مردبارگي، را بدو بخشيد.)فرن‌بغ دادگی، 1369(
س��ودابه را مي‌توان باز آمدِ كهن‌الگوي جهي دانس��ت. س��ياوش از همان لحظه‌اي كه 
س��ودابه، مهرورزي‌هاي دروغين خود را مي‌آغازد، به ياري خرد اهورايي درميي‌ابد كه مهر 
وي اهريمني است. بوسه‌هاي طولاني و از سر شهوت سودابه، مهرورزانه و مادرانه نيست: 

سير ه  شا ن  آ ر  ا يد د ز  مد  همي چشم و رويش ببوسيد دير             نيا
سياوش بدانست كان مهر چيست                 چنان دوستي نز ره ايزدي است
)فردوسی، ج1، 1378:363(

س��ياوش پيمان‌ش��كني و رفتار ناجوان‌مردانه‌ی پدر سودابه را با ايرانيان به ياد مي‌آورد 
و با خود مي‌گويد: 

هام��اوران داس��تان‌هاي  هم��ه  مه‌ت��ران        نام��ور  از  شنيدس��تم 
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گرد د  ر و آ بر ن  ا ير ا ن  ا گرد كه از پيش با شاه ايران چه كرد            ز 
پر از بند سودابه كاو دخت اوست                  نخواهد همي‌ دوده را مغز و پوست
)همان، ج1، 366(

اين دختر نيز مانند پدرش كارگزار اهريمن است و مي‌خواهد نسل نيكي را براندازد. وي 
جز بدي كاري ديگر نمي‌تواند كرد. سودابه پس از نوميدي از فريفتن سياوش، به پليدترين 
كردارها و زش��ت‌ترين دروغ‌ها پناه مي‌برد. او چنان خروش��ي برمي‌آورد كه گويي رستاخيز  

فرا رسيده است:
يكي غلغل از باغ و ايوان بخاست                كه گفتي شب رست‌خيز است راست
)368 ج1،  )هم��ان،                                                 

اولين كردار وي دروغ و تهمت اس��ت، او مي‌گويد: سياوش قصد تجاوز به من را داشت 
و رويم را خراشيد و مويم را كند. كاووس سياوش را مي‌بويد، ليك نشاني از بوهاي خوش 

سودابه در وي نيست. دروغ كارگر نمي‌افتد. 
گام دوم س��ودابه جادوگري اس��ت. او با ياري زني جادوگر صحنه‌س��ازي ميك‌ند و دو 
جنين س��قط كرده شده‌ی او را به عنوان جنين خود، كه سياوش باعث سقطشان شده، به 
كاووس مي‌نماياند تا گناه س��ياوش را اثبات كند. در ژرف‌ساخت اسطوره، سودابه با »ماده 

ديو دروج« اين‌هماني دارد و براي تباه كردن چهره‌ي سياوش درختي از يكنه مي‌نشاند:
بكشت ي  نوّ به  درختي  يكنه  ز يكي چاره جست اندر آن كار زشت             
)همان، ج1، 370(

زني كه سودابه را در جدال با سياوش ياري مي‌دهد و هم‌چون يك روح در دو جسمند، 
جادوگري فسونك‌ار و نيرنگ‌باز است: 

فسون و  رنگ  و  بود  جادوي  از  پر  درون        سپرده  او  با  بود  زني 
)همان، ج1، 371(

سودابه خود به دروغ خويش باور دارد و براي فروغ گرفتن دروغش به جادو و قتل روي 
مي‌آورد. وي به زن جادو مي‌گويد:

يك��ي داروي��ي س��از كاي��ن بفكن��ي               ته��ي مان��ي و راز م��ن نش��كني
فروغ د  گير تو  ن  بچگا بدين  دروغ          بندو چندين  همه  كاين  مگر 

                                                                      )همان(  
در بيت‌ه��اي زير با دقّت در تريكب‌هاي��ي چون »بچّه‌ی اهريمن«، »ديوزاد« و »بچّه‌ی 
جادو نژاد« به روش��ني نقش و تبار س��ودابه را درميي‌ابيم. سودابه نه نامادري سياوش و نه 
يك زن معمولي كه كهن‌الگوي »جَهي«، دختر اهريمن، اس��ت و دش��مني او با سياوش نه 
به س��بب ناكام شدنش در عشق، كه خويشك‌اري وي در ياري به اهريمن است. در دوران 
آميختگي اين دش��مني به ش��كل‌هاي گوناگون، بين اهورامزدا و اهريمن و كارگزاران اين 

دو امري طبيعي و ناگريز اس��ت.   به عنوان مثال افكندن بچّه ها در ش��ب انجام مي‌گيرد و 
مي‌دانيم كه آنچه اهريمني است وابسته به شب و تاريكي است:

من هر ا بچّه‌ی  و  ز د  بفتا چو شب تيره شد دارويي خورد زن           كه 
د ن��ژا دو د ب��چِّ جا دو بچّ��ه چن��ان چ��ون ب��وَد دي��وزاد                 چگون��ه ب��وَ
)همان، ج1، 371(

3- نتيجه‌گیری

با توجّه به آن‌چه تاكنون گفتيم، داستان سودابه و سیاوش در شاهنامه تنها داستانی 
عشقی و از گونه‌ی عشق زال و رودابه یا بیژن و منیژه و... نیست. زیرا هیچ‌یک از شخصیت‌ها 
و پهلوانان و شاهزادگان دیگر شاهنامه، هم‌سنگ سیاوش نیستند و اهمیت او را ندارند. در 
اهمیت و ارزش س��یاوش همین بس که بخش بزرگی از جنگ‌های ایران و توران به کین 
خواهی او درمی‌گیرد و سرانجام نیز بزرگ‌ترین دشمن ایرانیان در شاهنامه و قوی‌ترین و 
س��همگین‌ترین موجود اهریمنی در اسطوره‌های ایرانی، ‌افراسیاب‌ از میان می‌رود. سياوش 
كارگزاري ايزدي اس��ت، كه بايد زمينه‌ی ظهور كي‌خس��رو را فراهم كند و چون در دوران 

آميختگي است با همه كارگزاران اهريمن، از جمله سودابه در تقابل قرار مي‌گيرد.
س��ودابه در ظاهری از عش��ق و دوس��تی قصد دارد تا مانع انجام خویش‌کاری سیاوش 
گردد. وی به دس��تور اهریمن بر سر راه سیاوش قرار می‌گیرد، زیرا در صورتی که سیاوش 
کارویژه‌اش را با موفقیت انجام دهد، کی‌خسرو ظهور خواهد کرد و عرصه بر همه نیروهای 
اهریمنی تنگ خواهد شد. سیاوش با یک زن طرف نیست، با انبوهی از دشمنان رو ‌در‌ رو 
قرار دارد. اهریمن با همه‌ی نیروهای تأثیرگذارش بر س��یاوش می‌تازد و هر چند سرانجام، 
بی هیچ گناهی، کش��ته می‌شود، لیک مأموریتش را به پایان می‌رساند و در حقیقت پیروز 
اصلی میدان اوس��ت. وي زماني كه س��ربلند از آتش بيرون مي آيد از دشمنان و نه دشمن 

سخن مي‌گويد. جمع آمدن واژه دشمنان، نشان از همين جمع اهريمني دارد.
خاك به  را  رخ  بماليد  بيامد  پاك        جهاندار  پيش  به  سياوش 
همه كامه‌ي دشمنان گشت پست برست          آتش  كوه  آن  تفّ  از  كه 
)376 ج1،  )هم��ان،                                    

پناهنده ش��دن سياوش به توران نيز، در ظاهر پش��ت کردن به میهن است. اما زادگاه 
سياوش نه ايران و نه توران كه جهان رازآميز مينوي و نا کجاآباد پاكي است. وي از بارگاه 

دروغ و جادوي به سرزمين مادر گم‌نام خود ميرود، تا در پناه او بيارامد.
همان‌گون��ه كه زادن س��ياوش رازناك بود، مرگش نيز آش��وبي بر پا ك��رد. وی هم در 
زندگی و هم در مرگ با ش��خصیت‌های دیگر ش�اهنامه تفاوت بس��یار دارد. در مرگ او، 
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گياه، خاك، آب، زمين، زمان، جانور، آدمي و يكهان بيك‌رانه به اندوهي ژرف فرو مي‌روند. 
هيچ مرگي در اسطوره و حماسه چنين شورشي برپا نكرد، زيرا كه مرگش از گونه‌ی مرگ 
زميني نبود. كش��ته شدن او نموداری كامل و تمام‌عيار از تازش اهرمن بر نيروهاي ايزدي 
و رس��يدن جهان به آس��تانه رستاخيز است. سوگ س��یاوش در ناخودآگاه جمعی ایرانیان 
بازتابی گس��ترده داشته است. او در ترانه‌ها و افسانه‌ها و دستان‌ها و روایت‌های توده مردم 

ایران، جای‌گاهی والا و حضوری همیشگی دارد. 
س��یاوش ش��اهزاده‌ی ساده‌دلی نیس��ت که عش��ق را نفهمد و  گره روانی آزارش دهد، 
طوری که زن‌گریز باش��د و با ناپختگی قربانی فریب‌کاری افراس��یاب و فتنه‌گری گرسیوز، 
گردد. وی هرچند نيمه‌ی روشن و مهرورز افراسياب را ديد و شناخت، ليك نيمه‌ی تاريك 
و تباهك‌ار او را دست كم گرفت. او قرباني شد تا كي‌خسرو يال بركشد و جهان در آستانه‌ی 
رستاخیر قرار گیرد. سیاوش به عنوان کارگزار ایزدی خویش‌کاری خود را با پیروزی انجام 

داد و دیگر در جهان آمیختگی، کاری نداشت.
س��ودابه نيز، نه يك زن به مفهوم عيني، نه هم‌س��ر كاووس و نه نامادري سياوش بلكه 
مادينه ديوي بدكردار در اردوگاه اهريمن اس��ت. اگر از ناپاكي، آلودگي، دروغ و جادوگري 
او س��خن ميرود، نه به خاطر زن بودن و عاش��ق بودن اوس��ت، كه به سبب اهريمني بودن 
وي است. او تنها نيست و ديوان ديگر ياريش ميكنند تا با كارگزار اهورا، که مظهر پاکی و 

سادگی نیز هست، بجنگد. 
بنابراین تنها توّجه به لايه بيروني و رويه‌ی آشكار داستان و بدون توّجه به ژرف‌ساخت 
اس��طوره‌اي و فروکاس��تن آن به داستانی صرفاً معمولی و عاشقانه، پژوهش‌گر را به بی‌راهه 
می‌برد. به‌ویژه اگر بخواهد با دیدگاه فمینیس��تی به دفاع از س��ودابه برخیزد. همه‌ی این‌ها 

ناشی از نادیده گرفتن بن مایه‌های اسطوره‌ای آن است.  
در تحلی��ل این داس��تان باید توج��ه کنیم که هر یک از ش��خصیت‌های تأثیرگذار آن، 
بازآمدی از یک کهن‌الگویند، که در جریان گذار از اس��طوره به حماس��ه دگرگون شده‌اند. 
برای نمونه‌: افراس��یاب که در اسطوره‌ها و روایت‌های کهن یکی از چهره‌های شناخته شده 
اهریمنی اس��ت، در حماس��ه پادش��اه توران زمین و آمیخته‌ای از خردورزی و خردستیزی 
اس��ت‌. از پیران ویس��ه نیز در اوستا نامی ‌برده نش��ده، لیک وصف او و برادرانش به عنوان 
پس��ران دلیر ویس��ه و رقیبی برای توس، در برابر اهورامزدا، آمده اس��ت. وی در شاهنامه 
سپه‌سالار و وزیر افراسیاب است که رفتار دوگانه‌اش جز با توجه به ریشه‌ی اسطوره‌ای آن 

توجیه نمی‌شود.
چنان‌که پیش‌تر نیز گفتیم س��یاوش و سودابه _دو ش��خصیت اصلی داستان_ نیز در 
گذار از اس��طوره به حماسه کاملًا دگرگون شده‌اند و چنان‌چه بخواهیم به درک و دریافت 
درست این داستان حماسی برسیم، چاره‌ای نداریم جز آنکه بر بنیاد اسطوره‌ها و روایت‌های 

کهن، به آبشخورهای آن‌ها دست یابیم و آنگاه داوری کنیم.

پانوشت‌ها‌
1( پری در متون دینی زرتشتی موجودی اهریمنی بوده است: »زرتشت به اهریمن می 
گوید که خنثئیتی، پری و دیوناس��و را نابود خواهم کرد. یکی دیگر از پری‌ها که در اوستا 
از آن سخن رفته دژیائیری یا دیو قحطی و خش‌کسالی است.«)بهار، 1352:150( ولی در 
ادبیات فارس��ی دری »پری نه تنها موجودی زش��ت و اهریمنی نیست، بلکه مظهر زیبایی 
و به صورت زن اثیری جلوه‌گر می‌ش��ود و حتی گاهی اوقات در مقابل موجودات اهریمنی 
قرار می‌گیرد. پری در اصل باید یکی از زن‌ایزدان کهن ایرانی باشد.«)صفاری، 1383:162( 
هم‌چنین »در اوستا و آیین‌هایی که به مرحله دین رشد کرده‌اند، اعتقاد به پری‌ها، محکوم 
می‌ش��ود، ولی در اف��کار عمومی ما هنوز هم پری‌ها مورد علاق��ه و محبت مردمند.«)بهار، 
‌1381:261( در ادبی��ات و ب��اور عامیانه‌ی ایرانیان می‌بینیم ک��ه تقریباً »همه‌ی قصه‌های 
پریان از جهت ساختمان از یک نوع هستند.«)پراپ، 1368:56( ویژگی‌های مشترک پریان 
در باور ایرانیان زیبایی، فریبندگی و دلباختگی آنان به پهلوانان و شاهان است و بیش‌تر با 

آبستنی و زایش سر و کار دارد.
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چکیده

 مجموعه‌ی جواهرالخیال به لحاظ اشتمال بر رباعیّات حدود چهارصد 
شمار  به  رباعی  سیر  در  تحقیق  جهت  ارزش  با  منابع  از  یکی  رباعی‌سرا، 
می‌رود. این جُنگ را »محمّدصالح رضوی« از شاعران قرن یازدهم گردآوری 
و با حسن ذوقی که داشته، بر اساس موضوعی مرتب و در 21 باب تدوین 
کرده که هر باب شامل چند فصل است. وی سپس در نیمه‌ی دوم )یعنی 
اتمام باب‌ها( همان رباعیّات را به علاوه چند رباعی دیگر، بر اساس حروف 

آخر قافیه و طبق نظم الفبایی درج کرده است.
اول  دسته‌ی  تقسیمند:  قابل  دسته  سه  به  رباعیات  این  گویندگان 
گویندگان مشهور که علاوه بر رباعی، آثار زیادی دارند و کاملًا شناخته شده 
دیوان  اما  آمده  تذکره‌ها  در  نامشان  که  گویندگانی  دوم  هستند. دسته‌ی 
نیامده و  نامشان در تذکره‌ها  ندارند. دسته‌ی سوم گویندگانی که  شعری 
معمولاً از صاحبان حرفه‌ها و مشاغل بوده و از روی تفنّن شعر می‌گفته‌اند. 
این مجموعه گنجینه‌ای از گفتار این بزرگان است که شاید در هیچ جای 
دیگر نامی از آن‌ها نباشد. مقاله‌ی حاضر شامل آثاری از دسته‌ی سوم است. 

واژگان کلیدی:  محمّدصالح رضوی، جواهرالخیال، رباعی، رباعی‌سرایان 
بی‌دیوان.
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