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جامعه شناسي  ادبیّات  عرفاني  سنایی* 

دکتر مهدي  شریفیان1 
 دانشیاردانشگاه  بوعلي  سینا همدان

چکیده:  
میراث  صوفیانه ی سنایی تنها عشق  و دیگر هیچ ، نیست . دفتر اشعار او پر است  از موضوعات  گوناگون  
سیاس��ي ، اجتماعي ، جامعه ش��ناختي  و تأمّلات  روانشناختي . س��نایی از آنجا که  در متن  اجتماع  است  و با 
اقش��ار مختلف  مردم  از هر صنف  و گروه  و دین  و آیین  س��ر و کار دارد، بس��یاري  از مس��ایل  را مي بیند و 
نسبت  به  آن  حسّاسیّت  دارد. حرص ، طمع  و مال اندوزي  در تعالیم او جایي  ندارد سنایی  تمام  آدمیان  را از 
»جمع ثروت « و تنها به  دنیا دل  س��پردن  بر حذر مي دارد. او افقي  وس��یع تر به نام  خدمت  و شفقت  بر خلق ، 
پیش  روي  آدمیان  مي گشاید و انسان  را از »حیوانیّت  صرف « پرهیز مي دهد. علم  و معرفت  گر چه  در دل  و 
ذهن  صوفیانه ی او جایگاهي  بس  شگرف  و ارزشمند دارد، امّا سنایی استفاده ی ابزاري  از علم  را مي نکوهد 
و آدمیان  را از آن  برحذر مي دارد. علم  باید انسان  را از جهل  و ناداني  برهاند و زمینه ی  عمل  صالح  در انسان  
و جامعه ی  انس��اني  را فراهم  آورد. اگر علم  جز این  راه ، راهي  دیگر بس��پرد، باید گفت : »چو دزدي  با چراغ  
آید، گزیده تر برد کالا«. دیوان س��نایی  انباش��ته  از تجربیّات  دین  و دنیاست . با این  حال  سنایی  از این  دفتر 

وفیّه .  ِالنّفسَ  وَالِّا فَلاتشَْتَغِل ْ بتُِّرهَات ِ الصُّ »چیزي  جز دل  اسپید همچون  برف « نمي طلبد. اذِْبحِ 

کلید واژه ها: 
تصوّف ، نفس  امّاره ، عرفان، جامعه شناسی، سنایی غزنوی. 

تاریخ پذیرش نهایی مقاله: 89/3/27  * تاریخ دریافت مقاله: 88/7/9      

dr_sharifian@yahoo. com : 1. نشانی پست الکترونیکی نویسنده
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 121389

 شعر تو روحانیان گر بشنوند از روی صدق
 بانگ برخیـزد از ایشان کی سنایی مرحبا
)دیوان سنایی:39(

مقدّمه: 
 

درون  کاوي  )introspeclion( نهاد »تصوّف « و ارایه ی  »س��یمایي  روش��ن « از صوفیان ، کاري  بس  
دشوار و شاید ناممکن  است . گفت : »تو بحثي  شگرفي  مي کني ، معنیي  را بند حرفي  مي کني .« امّا چه  چاره  
که  باید  »بحر را درکوزه « کرد و تعریفي  نه  چندان  جامع  از »تصوّف « به دست  داد. تصوّف  یا عرفان  در نزد 
مس��لمانان  عبارت  است  از طریقه ی  مخلوطي  از فلس��فه  و مذهب  که  به  عقیده ی  پیروان  آن ، راه  وصول  به 
حق ّ منحصر بدان  اس��ت  و این  وصول  به  کمال  و حقّ متوقّف  اس��ت  بر سیر، تفکر و مشاهداتي  که  سرانجام  
به  وجد، حال  و ذوق  منجر مي شود و در نتیجه  به  نحوي  اسرارآمیز انسان  را به  خدا متّصل  مي سازد. پیروان  
این  طریقه  به  صوفي ، عارف  و اهل  کش��ف  معروفند و خود را »اهل حقّ« مي نامند. )غنی،1331: 3( اساس��اً 
صوفیّ��ه ، هدف  بعثت  پیامبران  الهي  را رس��یدن  به  خدا و آخرت  تحلیل  مي کنن��د)1(. و دنیا و هرچه  در آن  

است  را، در جنب  آن  و امري  تبعي  و غیر اصیل  به  حساب  مي آورند. 

چون دو کون اندر دو دستت جمع شد دستی بزن... چون  دل  و جان  زیر  پایت  نطع  شد پایی بکوب

»چون شوی  بیمار بهتر گردی  از گردن  زدن«درد دین خود بلعجب دردی است کاندروی، چو شمع

و ندرین  مجلس  که خود را  می بس��وزد برهمناندرین   میدان   که   خود را   می دراندازد   جهود

و آنت   بی   دولت  سواری کو برون  ناید  ز تناینت   بی  همت  شگرفی  کوبرون   ناید  ز جان!

درد  بای��د پ��رده س��وز و مرد بای��د گامزنهر  خسی  از رنگ  گفتاری  بدین  ره کی رسد؟

)سنایی،1362: 484(

از دید صوفیان  بزرگ  »عبور از این  خاکدان « و »رس��یدن  به  برِ دوس��ت « عاش��قي  و مبارزه ی جدي  با 
نفس - نفس  امّاره- را مي طلبد. )2( 

ی��ارزی��ن س��پس دس��ت م��ا و دام��ن دوس��ت حلق��ه ی  و  م��ا  گ��وش  ای��ن  از  بع��د 

ف��ارغ؟ م��ا  و  ش��اهدی  جه��ان  هُش��یاردر  م��ا  و  جرع��ه ای  ق��دح  در 

ش��کنیم در  و  کنی��م  ب����ازارترك ت��ازی  را  م��زاج  زنگ��ی  نف���س 
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دای��ره واروز پ��ی   آن ک��ه    ت��ا   تم��ام     ش��ویم نهی��م    س��ر    ب��ر     پ��ای  

دوّارپ��س    ب��ه   ج��اروی  »لا«  ف��رو  روبی��م گنب��د   صح��ن    از    کوک��ب    

» لم��ن  المل��ک «    » واح��د القّه��ار «ت��ا  ز  خ��ود  بش��نود  ن��ه از م��ن  و ت��و

انگی��ز ه��وا     ت��و     هواه��ای     آزارای    خ��دای    ت��و   خدای��ان    وی    

پ��رو بال��ت   گسس��ت  از  ب��ن   و  ب��ارقف��س  تن��گ  چ��رخ  و  طب��ع و ح��واس

و  چه��ارگ��رت    بای��د   کزی��ن   قف��س    بره��ی پن��ج   و   هف��ت  وام    ب��ازده  

)همان،196(

پیامب��ران  و انبیا، ای��ن  »آزادي«  آزادي  دروني  را براي  بش��ر به  ارمغان  آورده ان��د؛ و این  آزادي  تنها با 
کفّ نفس  و مخالفت  همه  جانبه  با تمایلات  نفساني  به  دست  خواهد آمد. 

جم��ال نق��ش آدم را نق��اب نف��س ش��یطانیمس��ازید از ب��رای ن��ام و داد و کام، چون غولان
)همان،678(

دفت��ر صوفي  مملو از این  »تأمّلات  ناب  معنوي « اس��ت  که  در ج��اي  خود، باعث  وجد و حال  مي گردد. 
محقّقان  و دانش��مندان  در این  باره  کتاب ها نوش��ته  و »مشق  عش��ق « صوفیان  را کاملًا بررسي  کرده اند. امّا 
س��ؤال  این جاس��ت  که  آیا »صوفیان « فقط  قهرمان  میدان  »دلدادگي  و دل  ربودگي « عارفانه  و عاشقانه اند 
و صرفاً »جناب  عش��ق  را درگه  بس��ي  بالاتر از عقل « مي دانس��تند؟ و یا حرف هاي  نگفته ی  زیادي  از »دفتر 
صوفیان « ناخوانده  مانده  اس��ت  که  جا دارد به  آن ها نگاهي  موش��کافانه تر ش��ود و بر و بوم  سخنان  آنان  به  

راستي  کاویده  شود. 

تأمّلات جامعه شناختی سنایی
آنچه  مس��لّم  اس��ت  »سنایی« در باب  دین ، انس��ان ، زندگي  اجتماعي ، و هزاران  مسأله ی  مهّم  معرفتي ، 
نظریاتي  دارد که  حتّي  امروزه  ش��نیدني  و خواندني  مي باشد و جا دارد محققّان  و اندیشمندان ، در این  باب  
بیندیش��ند و زوایاي س��خنان  وی، در این  زمینه  را مطرح  نمایند. ما در این  مجال  اندك ، تلاش  مي کنیم  

یکبار دیگر »دفتر صوفیانه سنایی « را باز نماییم  و بعضي »تأمّلات  دنیاوي « وی  را بررسي  کنیم . 
 اوّلی��ن  »درس  و پیام  س��نایی«، که  ش��اید علّت  اصلي  به وجود آمدن  »تصوّف « ب��وده ، همانا مبارزه  و 
مخالفت  جدّي  او با »ابزاری شدن دین« می باشد. تاریخ  نشان  داده  است ، زماني که  »دین  دولتي  مي شود« 
اصالت ها و ارزش هاي  آن  به ش��دّت  »سطحي « ش��ده ، ریا جایگزین  وفا مي گردد. پوست  و قشر دین  جدّي  

گرفته  مي شود و لبُ  و مغز آن  بي خریدار مي گردد. 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 141389

ابوس��عید ابوالخیر معتقد بود، که  همه ی  مش��کلات  فردي  و اجتماعي  از آنجا سرچش��مه  مي گیرد که  
مردم  مي کوش��ند خود را جز آنچه  هستند، نش��ان  دهند و دامنه ی  این  تظاهر و ریاکاري  در زندگي  فردي  
و اجتماعي ، مصیبت هاي  اساس��ي  تاریخ  انس��انیّت  را به وجود مي آورد. او معتقد اس��ت  که  ریا عامل  نابود 
کننده ی  اصالت  انسان  و جوامع  است . اگر در جوامع غربي  »ریا« صبغه هاي  ملایم تري  داشته  باشد، در شرق  
و در سرزمین  ما »ریا« موریانه اي  بوده  است  که  همواره  تمدّن  و حاکمیّت ها را خورده  و از درون  نابود کرده  
است  و اینکه  حافظ  بزرگ ترین  شاعر فارسي  زبان  است ، تنها به  خاطر فن  و هنر او نیست ، بلکه  به  احتمال  
قوي  دلیلش  در مبارزه ی  عمیق  و بي دریغي  است  که  علیه  ریاکاران  و دین  به مزدان  داشته  و چون  این  بلیّه ، 
مانند زنجیره اي  یا زخمي  از نسلي  به  نسل  دیگر منتقل  مي شود و هر روز به  شکلي  خود را نشان  مي دهد. 

همواره  حافظ،  شاعر این  مردم  است  و خواهد بود. )محمّد بن منور،1372: 89(

فق��ه خوان��دن  از  غ��رض  را  اس��تفقه��ا  س��لم  و  رب��ا  بی��ع  حیل��ه ی 

کام ران��دنِ  پ��ی  ز  را  قبله ش��ان ش��اهد و ش��مع و ش��کم اس��تصوفی��ان 

زه و  زه  ب��رای  ز  را  اس��تزاه��دان  دم  و  دام  اح��د  الله  ه��و  قّ��ل 

نف��اق و  زگدای��ی  را  ه��وس و ه��وش ب��ه طب��ل و عل��م اس��تحاجی��ان 

س��هم و  غ��ارت  پ��ی  ز  را  اس��تغازی��ان  و خ��دم  و س��لاح  اس��ب  از  ق��وّت 

فض��ول لاف  پ��ی  ز  را  روی در فت��ح و ج��ر و ج��زم و ض��م اس��تفاض��لان 

لج��اج کس��ب  پ��ی  ز  را  اس��تادُب��ا  ل��م  ج��زم  و  ل��ن  نص��ب  انَ��ده 

خی��ال راه  از  را  اس��تمتکلّ��م  ق��دم  و  ح��دوث  اثب��ات  غ��م 

دروغ دو  به��ر  ز  پیم��ای،  اس��تچ��رخ  رق��م  و  و ش��کل  بس��ته ی مس��طر 

ن��ام و  خلع��ت  پ��ی  ز  را،  ط��ب  اس��تم��رد  س��تم  بُ��رءو  اندیش��ه ی  هم��ه 

)سنایی،1362: 81(

توین بي  یکي  از دانش��مندان  معاصر غربي  مي گوید: هر نهضتي  و هر جنبش��ي  )movement( پس  از 
مدتي  به  نهاد )Institution( بدََل  مي ش��ود، در واقع  پس  از مدتي  جنبش ها تبدیل  به  نهادها یا بنیادها 
مي شوند )سروش،3:1373(. جنبش هاي  دیني  نیز بر کنار از این  »آفت « نبوده اند. مروري  کوتاه  بر جنبش  
دیني  پیامبر اس��لام ، گواهي  صادق  بر این  مدعاس��ت . دیني  که  در ابتدا بساط  ستمگران  و مترفان  را به هم  
ریخت  و باعث  امید محرومان  ش��د، چگونه  بعد از مدّت  کوتاهي  در حکومت هاي  جور، دست  مایه ی  توجیه  
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ظلم  ظالمان  توسّ��ط  عالمان  کج  اندیش  گردید. ببینید عین  القضات در قرن  شش��م  خطاب  به  علماي  سوء 
که  توجیه گر نظام هاي  به  اصطلاح  دیني  هستند، چگونه  مي تازد و کید آنان  را برملا مي کند. »اکنون  علما 
را به  طیلس��ان  و آس��تین  فراخ  شناسند. کاش��کي  برین  اختصار کردندي  که  انگشتري  زرّین  دارند، و لباس  
حرام  و مراکب  محظور و آنگه  گویند: »عزّ اسلام  مي کنیم !« اگر عزّ اسلام  است ، پس  عُمر چرا چندین  روز 
مرقّع  مي دوخت ؟ مگر ذل ّ اس��لام  مي طلبید؟ معاویه  با او این  عذر آورد به  ش��ام ؛ پس  عمر گفت : نحْن ُ قوم ٌ 
اعََزّنا اللهّ  بالاس��لام  فلانطَْلُب ُ العِزَّ في  غیره . در س��لف  صالح  در اخلاق  و اوصاف  مرد نگاه  کردندي ، هر که  از 
دنیا دورتر بودي ، او را عالم تر نهادندي . و چون  این  نبودي ، هر که  طلب  دنیاش  کمتر بودي  و قانع تر بودي ، 
قیام  اللیّل  و صیام  النّهار او را بیش  بودي ، او را به  صلاح  نزدیک تر دانس��تندي . اکنون  دیني  دیگر اس��ت  در 
روزگار ما. فاس��قان  کمال  الدّین ، عمادالدّین ، تاج  الدّین ، ظهیرالدّین  و جمال الدّین  باشند. در روزگار گذشته  

خلفاي  اسلام  علماي  دین  را طلب  کردندي ، و ایشان  مي گریختند. 
اکنون  از بهر صد دینار ادرار و پنجاه  دینار حرام ، شب  و روز با پادشاهان  فاسق  نشینند. ده  بار به  سلام  
ایشان  روند. و هرده  بار باشد که  مست  و جُنُب  خفته  باشند. پس  اگر یک  بار، بار یابند از شادي ، بیم  بود که  
ح  ]شادي  و افتخار[ بازگویند.  هلاك  شوند و اگر تمکین  یابند که  بوسي  بر دست  فاسقي  دهند آن  را به  تبجُّ
و ش��رم  ندارند و ذلک َ مَبلغَهُم  مِن  العِلم ِ )53/30( و اگر محتش��مي  در دنیا ایش��ان  را نصف  القیامي  کند، 
پندارند که  بهشت  به  اقطاع  به  ایشان  داده اند.« )عین القضات همدانی،1362: 243( پادشاهان  و حکمرانان  
اس��لامي  همواره  کوشیده اند »مُلک  و دین « را توأمان  داشته  باشند. تقدّس  قدرت ، مردم  را در مبارزه  با آن  
سُست  و ناتوان  مي کرد. یکي  از دلایلي  که  رژیم هاي  دوره هاي  قبل  هیچگاه  از ناحیه ی  مردم  تهدید نشدند 

و سقوط  نکردند همین  باور الهي  بودن  حکومت ها در چشم  و دل  مردم  بود. 
ُّ اللهّ ِ فيِ  الارض «؛ س��لطان  س��ایه ی  هیبت  خداي  بر روي  زمین  اس��ت .  ��لطان ُ ظل  روایاتي  نظیر: »السُّ
مورد پذیرش  همگان  بود. غزّالي  در نصیحه الملوك  که  »مانیفس��ت « حکمرانان  در زمان  خود و بعد از آن  
ق��رار گرف��ت ، مي گوید: »بدان  و آگاه  ب��اش  که  خداي  تعالي  از بني  آدم  دو گ��روه  را بر دیگران  فضل  نهاد، 
یکي  پیغامبران ، و دیگر ملوك . امّا پیغامبران  را بفرس��تاد به  بندگان  خویش ، تا ایش��ان  را به  وي  راه  نمایند 
و پادش��اهان  را برگزید تا ایش��ان  را از یکدیگر نگاه  دارند و مصلحت  زندگانی  ایش��ان  در ایش��ان  بس��ت  به  
لطان ُ ظّل ُ اللهّ  فيِ  الارض   حکمت خویش ، و محکي  بزرگ  نهاد ایش��ان  را چنانکه  در اخبار مي ش��نوي  که  السُّ
)3(؛ سلطان  سایه ی  هیبت  خداي  است  بر روي  زمین ؛ یعني  که  بزرگ  و برگماشته ی خداي  است  بر خلق ِ 
خویش ، پس  بباید دانس��تن  که  کسي  را که  خدا پادشاهي  و فرّایزدي  داد، دوست  باید داشتن ، و پادشاهان  
را متابع  باید بودن ، و با ملوك  منازعت  نش��اید کردن ، و دش��من  نباید داشتن ، که  خداي  تعالي  گفته  است : 
»اطَیعُ��وا اللهّ  و اطَیعُ��وا الرّس��ول  و اولي  الامر منکم .« تعبیر این ، چنان  اس��ت که  مطیع  باش��ید خداي  را و 
پیغامبران  را و امیران  خویش  را. پس  هر که  را خداي  تعالي ، دین  داده  اس��ت ، باید که  پادش��اهان  را دوست  
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 161389

دارد و مطیع  باشد و بداند که  این  پادشاهي  خداي  دهد، و آن  را دهد که  او خواهد. قوله  تعالي : »قُلْ اللّهُم َ 
ل ُ مَن  تشَاء بیِدِك َ الخیرُ  مالک َ المُلک ِ تؤُتيِ  المُلک َ مَن ْ تشَ��اء و تنَزع ُ المُلک َ ممّن  تش��اءُ و تعُِزُّ مَن ْ تشَاء و تذُِّ
انِکّ َ عَلي کُل  شَ��ي ءٍ قدیر.« )غزالی،1351: 12( س��نایی  با توجّه  به  این  »انسداد سیاسي « وحشتناك  براي  
مبارزه  با ستمگران  و فاسقان  به  چند شیوه  متوسل  شده است و تا حّدي  توانسته »ابُهّت  کبریایي « سلاطین  

را درهم  بکوبد:
الف  - س��نایی  هدایت ، ارش��اد و حکومت  بر دل ها را از آن ِ پیران  و مرش��دان  خود مي دانست در تفکّر 
صوفیانه ی او  ملوك  دنیا حق  ارش��اد و هدایت  ندارند و بالتّبع  »قدرت  مقدّس « در اختیار آنان  نیس��ت . »امّا 
مل��وك  دو طایفه اند: ملوك  دنیا و ملوك  دین . آن ها که  ملوك  دنیااند، صورت صفات و قهر خداوندی اند، و 

لیکن در صورت خویش بندند، و از شناخت صفات خویش محروم اند. 
.... و آن ها که  ملوك  دین اند، ایش��ان  مظهر صفات  لطف  و قهر خداوندي اند، طلس��م  اعظم  صورت  را از 
کلید ش��ریعت  به  دست کاري  طریقت  بگشوده اند، و خزاین  و دفاین  احوال  و صفات  را که  مخزون  و مکنون  
بنیاد نهاد ایشان  بود، به  چشم  حقیقت  مطالعه  کرده اند، و بر تخت  مملکت  ابدي  و سریر سلطنت  سرمدي  
به  مالکیّت  نشسته . ایشان  را چه  سلطان ، چه  دربان ، چه  خاقان ، چه  دهقان  اگرچه  در زیر ژنده اند، با دل هاي  

زنده اند. )نجم الدّین دایه، 182:1361(
تازگي  این  داوري  به  نس��بت  »فلاس��فه ی قدیم « جدا کردن  »حوزه ی  دنیا، از دین « است  که  مي تواند 
گامي  به  جلو به  حس��اب  آید. پیر و مرش��د حکم  پادش��اهي  را دارد که  در اقلیم  »دل « حکومت  مي کند و 

اینجاست  که  به  تعبیر سعدي  دو پادشاه ، در اقلیمي  نگنجند. 

فرزان��ه پی��ر  بگش��اد  چ��و  خان��هل��ب  از  گریخ��ت  بی��رون  س��ایه 

باش��د ارم  در  ت��و  روی  ز  باش��دج��ان  خ��رم  ت��و  تأیی��د  ز  دل 

ح��دق و  حقیق��ت  مرک��ز  در  ت��و  ب��ه مقع��د ص��دقچ��ون  پادش��اه  ی��ک  نیس��ت 

ش��ود پ��وش  حری��ر  صح��را  ت��و  ش��وداز  ف��روش  ش��کر  نی ه��ا  ت��و  وز 

وف��ا قف��ل  کلی��د  یاب��د  ت��و  صف��ااز  دس��ت  و  ص��دق  صن��دوق  س��ر 

آم��د ه��وش  جف��ت  ه��وش  ب��ی  ت��و  آم��داز  پ��وش  برهن��ه  هیول��ی  ک��ه 

)سنایی،351:1368(

ب  - تحویل  نگرفتن  پادش��اهان  و بي اعتنایي  به  آنان  یکي  دیگر از شیوه هاي  مبارزاتي  سنایی  با اربابان  دنیا 
بوده  است . وی  نیک  دریافته  بود که  »بهترین  امیران  آنانند که  به  خدمت  عالمان  مي روند و بدترین  عالمان  
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آنانند که  درخدمت  امیران  درمي آیند.«
ه��زار  ب��ه  ت��ا  نگ��ری  در  یک��ی  اس��تاز  درم  دوام  عش��قِ  را  هم��ه 

آز و  ش��هوت  پ��ی  ز  را  رخ ب��ه س��یمین بَ��ر و س��یم س��تم اس��تپادش��ه 

فس��اد و  ظل��م  پ��ی  ز  را  دل ب��ه زور و زر و خی��ل و حش��م اس��تامُ��را 

س��گان دُمّ  چ��ون  را  پرس��تان  به��ر ن��ان، پش��ت دل و دی��ن بخَِ��م اس��تس��گ 

)سنایی،81:1362(

ج -  انتقاد صریح  و شفاف  از پادشاهان  و حکمرانان . بي گمان  چنین  تفکّري  که  مستقیماً اربابان  قدرت  
م��ورد تهاجم  و نقد جدّي  قرار بگیرند، در متون  قدیم  بس��یار بس��یار اندك  مایه  اس��ت  و این  از افتخارات  

»سنایی« است  که  این گونه  قهرمانانه  خطر می کند.

رو ت��و و اقب��ال  س��لطان ، ما و دی��ن  و مُدبري چند گویي : »گِرد سلطان  گرد، تا مقبل  شوي !«

بنگ��ر اندر م��ا و ایش��ان  گ��رت  ناید ب��اوري حرص  و شهوت خواجگان  ر ا شاه  و ما را بنده اند

چاک��ري ؟پس  تو گویي : »این  گُره  را چاکري  کن « چون  کنند، پادش��اهان   را  بن��دگان  بن��دگان 

خنجر آهنجان��ش  بحري ، ناوك  ان��دازان  بري کیس��ت سلطان ؟ آنکه هست اندر نفاذِ حکم  او

پادش��اه خ��ود نهِ اي  چون  پادش��اه  کش��وري ؟تو همي لافي  که:  »من  خود پادشا ه  کشورم  !«

)سنایی،653:1362(

چ � س��نایی  به عکس  فلاس��فه  که  در حکمت  عملي  و تدبیر مُلک  به  دنبال  ناکجا آبادها)4( هس��تند و 
به  تقلید افلاطون ، دنبال  حاکمیّت  حکیم ، نیک  دریافته  بودند که ، مبارزه  با قدرت  فردي  پادش��اهان  راه  به  
جایي  نمي برد. آنان  بر این  باور بودند که  حاکمیّت  به  طور مطلق  بد یا خوب ، هرگز در هیچ  جامعه اي  نبوده  
و نیست . به  تعبیر مولانا: »پس  بد مطلق نباشد در جهان / بد به  نسبت  باشد این  را هم  بدان .« پس  دولت ها 
همیشه  و همه  جا بدي ها و خوبي هایي  داشته اند، تنها درجه ی  سود و زیان  بدي ها و خوبي هاي  حاکمیّت ها 

متفاوت  است .« )ابوالحمد، 1365: 22(
اجمالاً مي توان  چنین  قضاوت  کرد که  در بشر به  طور کلّي  دو گرایش  اصلي  است  که  بعضي  گرایش هاي  
دیگر از آن ها منش��عب  اس��ت : یکي  رو به  آزادي ، اعتلا، ایثار و گشایش  دارد. دیگري  به  تاریکي ، خودبیني ، 
کینه  و ش��قاوت . این  تقس��یم بندي  اهورامزدا و اهریمن ، روش��نایي  و تیرگي ، رحماني  و ش��یطاني ، تا دنیا 
دنیاست  برقرار خواهد بود. این  دو، تا اندازه اي  هم  به  هم  آمیخته اند، یعني  هیچ  انساني  به  تنهایي  گراینده  
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 181389

به  بدي  نیست  و خوبي  مطلق  هم  دیده  نشده  است . بنابراین  صلاح  و فساد حکومت ها به  نحو نسبي  به  این  
صورت  سنجیده  مي شود که  کدام  یک  از این  دو گرایش  اجتماعي  را به  نوازش  گرفته  باشند، اگر جریان  امور 
طوري  باش��د که  فطرت هاي  بد را پر و بال  دهد، مردم  به  آن سو رانده  مي شوند، زیرا منافع  یا لااقل  ادامه ی  

حیات  خود را در گرو پیروي  از این  جریان  مي بینند. 
در صورت��ي  ک��ه  مردم  را به  حال  خود هم  ره��ا کنند، از آنجا که  براي  اکثریّ��ت  توجّه  به  منافع  آني  بر 
مصلحت  دور مدت  چیرگي  دارد، باز چنین  حالتي  پیش  مي آید.« )همان، 1369: 8( سنایی  با توجّه  به  این  

واقعیت  انکارناپذیر سه  پیشنهاد مشخص  داشته است:
1 - از آنجا که  س��نایی به  دنبال  مصداقي  کردن  اندیشه هاي  اجتماعي  خود بود. نمونه ی  یک  پادشاه  خوب  
را »محمود زابلی« مي دانست و ملوك  اسلام  را به  پیروي  از او تحریض  می کرد. انوشیروان  نیز یکي  از الگوهاي  
حکمراني  در بین  صوفیه ی  خراسان  به  حساب  مي آمده  است . اساساً آن  چیزي  که  صوفیّه  را به  این  دو رهنمود 

کرده  است ، توجّه  جدي  آنان  به  »عدل « بوده  است . عدل  از دید صوفیّه  استفاده ی قانونمند از قدرت  است :

محم��ود دی��ن  یمی��ن  ش��اهان  مقص��ودش��اه  بُ��د  ع��دل  ب��ه  را  جه��ان  ک��ه 

خ��دای دی��ن  یمی��ن  غ��ازی  خ��دایش������اه  ب��ار  زمان��ه  در  او  بُ��د  ک��ه 

ت����ازی احم�����د  دی�����ن  غ����ازییافت������ه  ش�����ه  ب����دان  س����رفرازی 

)سنایی،1368: 563(

در بزرگداشت انوشیروان گوید:

گف��ت کس��را  ب��ه  یک��ی  قحط��ی  زُف��تس��ال  ب��اران  ب��ه  ش��د  خل��ق  ب��ر  کار 

بگش���ادیم خان������ه  کانب������ار  رادی��مگف��ت  م��ا  گش��ت  زف��ت  گ����ر  اب�����ر 

ایش�����انی��م ب�����رای  از  افش��انیماب�����روار  ب��ر  گه��ر  ایش��ان  ب��ر  ت��ا 

بارانی�����م و  اب������ر  ز  س��خی تر  نانی��مم��ا  مُعط��ی  قح��ط  گ��ه  ب��ه 

شماس��ت ب��رای  م��ا  انب��ار  و  شماس��تگن����ج  عط��ای  هم��ه  خزای��ن  وی��ن 

س��یر کس����را  و  مردم����ان  س��گ ب��ود ای��ن چنی��ن امی��ر ن��ه ش��یرگرس����نه 

ان��در مل��ک  ب��ه  ب��ود  ع��ادل  پی���غ����امب����رش����اه  و  ک�����ردگار  نای�����ب 

)سنایی،581:1368(
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2-  س��نایی  براي  »التزام  عملي  حکمرانان  به  عدل  و داد« از دو ش��یوه ی  مؤثرّ سود جسته  است. وی نیک  
دریافته  بود یکي  از عوامل  اصلي  طغیانگري  انسان ، مدّاحي هاي  غیر اصولي  از حکمرانان  است . پادشاهان  با تملّق ها 

و چاپلوسي هاي  عوام  و خواص ّ خود را گم  مي کنند و در نهایت  از جاده ی  عدل  و انصاف  خارج  مي گردند؛

خوانن�����د خدای������گان  ر ا  ش��ادانندابله�����ی  و   .... خ��ود  ری��ش 

دوان س��فله  رکاب  د ر  ش��ب  و  ن��انروز  لقم��ه ی  خواس��تار  س��گ  همچ��و 

خ��دای چ��و  را  م��رو  عطس��ه  پ��ایورکن��د  دو  ب��ه  بایس��تد  آرد  س��جده 

ر عنای��ی ب��ه  ن��ان  دو  ی��ک  پ��ی  طای��یوز  حات�����م  ب�����ه  را  او  خوان��د 

بگ�����زاردخدمت����ش ب����هْ ز ف����رض پن�����دارد نم������ا ز  او  پ�����ی  وز 

پرس��تیدی چن����ان  را  خ��دا  از خ��دا ه��ر چ����ه خواس����تی دی��دیگ��ر 

ب��اد باش����د  ب�����اد  خل��ق  ک�����س گرفت�����ار ب����اد خل��ق مب��ادخدم��ت 

)س��نایی، 1368: 688(

نکته ی  دیگري  که  سنایی در »عدالت  پروري « امیران  به  آن  نظر داشته است، استفاده ی  ابزاري  از مرگ  
و جهان  آخرت  است . مرگ  از دید وی براي  صاحبان  قدرت  »عبرت آمیز« است . سنایي  قهرمان  سود جستن  

از چنین  »خاصیّت  مرگ « است :

تیرشان  پروین  گسل  بود و سنان  جوزا ف��گاردر جهان  شاهان  بسي  بودند کز گردون ِ مُلک

نیزه هاشان  شاخ  شاخ  و تیرهاشان  پ���ارپ��اربنگرید اکنون  بنات ُ النّعش وار، از دست ِ مرگ ،

 بنگرید آن  رویشان ، از چین ، چو پشت  سوسماربنگرید آن  جعدشان ، از خاك ، چون  پشت  کَشَف

 تن  به  دوزخ  برُد امسال ؛آن که  گردن  بود پار)5(سر به  خاك  آورد امروز، آن که  افسر داشت  دي

)همان: 182(

نمونه ی  دیگر حدیقه اس��ت. س��نایی معتقد اس��ت  در همین  دنیا نیز ظالم  از تبعات  ظلم  خویش  گزند 
می بیند:

ح��لال و  ح��رام  ب��از  کردن��د  م��الگِ��رد  و  کال��ه  و  زّر  کردن��د  جم��ع 

م��ا ش��ب  ش��د  روز  و  ع��دل  ش��د  م��اظل��م  رب  ی��ا  نش��نوند  هم��ی  زان 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 201389

خوی��ش ف��ن  ب��ا  لی��ک  خوی��شعادلانی��م  ت��ن  از  برداش��تیم  بن��د 

بگ��ذارد خوی��ش  ع��دل  او  ک��ه  بگم�������ارده��ر  خ������دای  را  ظالم�����ی 

دم��ار جان��ش  و  م��ال  ز  آرد  ب��ر  کارت��ا  س��ازد  ظل��م  ب��ه  را  او  ظل��م 

)سنایی، 1368: 551(

البتّه  صوفیّه  ی نخس��تین ، به  الزام  در تبعیّت  از قانون  و عدل  از طریق  نظارت  بیروني  که  روح  حاکم  بر 
دموکراسي  غرب  است  توجّهي  نداشته اند و شاید این  عمل  را ناممکن  مي دانستند. به هر حال  این  تجربه ی  
جدید بش��ر اس��ت  و با انقلاب کبیر فرانسه  وارد معادلات  جامعه  شناسي  قدرت  شده  است . افکار عمومي  در 
آن  روزگار به  ش��کل  امروز تعریف  ش��ده  و قدرتمند نبود و بي شک  وجود تکنیک  و فنّاوري  جدید و انقلاب  
در عرصه ی  ارتباطات  که  امروزه  جهان  را به  ش��کل  یک  دهکده ی  کوچک  درآورده  اس��ت ، از دستا وردهاي  
انس��ان  امروز است . سنایی  براي  آن  که  تعادل  در توزیع  قدرت  بین  مردم  و حکمرانان  ایجاد شود، به  انسان  
از دریچه اي  دیگر نگاه  می کند و تلاش  می نماید جایگاه  واقعي  انسان  در هستي  و جامعه  را تبیین  نماید. 
بي تردید، » انس��ان گراترین « ش��اعر  صوفی »س��نایی « اس��ت. وی  کوشیده اس��ت تا به  انسان  شخصیّت  و 

استقلال  دهد و آن  را از »تعصّب  و تقلید« بر حذر دارد. 

آس�����مان�����ی راز  زب�������ده ی  معان������یای  پ�����ر  عق��ل  حلّ������ه ی  وی 

رس��یده زت����و  جه����ان  دو  در  تران�����ی«ای  »ل������ن  ک������وس  آوازه ی 

یوس��ف همچ��و  عص��ر  یوس��ف  کاروان��یای  دس�����ت  ب������ه  افت������اده 

را ج��ان  و  عق��ل  بوس��ه  ب��ه  ت��و  جاودان��یلع��ل  عق�����ل  س�����اخته  ب�����ر 

صوفیان��ت چ����و  آن  و  گوی��م  آن��یآن  پادش��اه  ت��و  ک��ه  ن��ی  ن��ی 

عاش��قانت چ��و  ج��ان  خوان��م  جان��ی)6(ج��ان  کدخ��دای  ت��و  ک��ه  ن��ی  ن��ی 

)سنایی، 1362: 1038(

آنچه  مس��لّم  اس��ت ، اعتقاد به  اصالت  انس��ان  در بافت  اجتماعي  جوامع ، مي تواند اث��رات  فوق  العاده ی  
سیاس��ي  داش��ته  باشد. اصولاً در کشورهایي  که  انس��ان  داراي  »ارج  و قرب « مي باشد، قانونمندي  و رعایت  
حقوق  انس��ان ها نهادینه  ش��ده  و راه  براي  اجراي  عدالت  اجتماعي  هموار گردیده  اس��ت . بي تردید، یکي  از 
مهمترین  دس��تاوردهاي  »رنسانس « در کشورهاي  اروپایي ، همین  پرداختن  به  ارزش  انسان  بودن  مي باشد. 
تعدّي  به  حقوق  دیگران ، قانع  نبودن  به  حق ّ خود و بس��یاري  از معضلات  پیچیده ی انس��ان  که  در نهایت  به  
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تعبیر »هابز« انسان  را گرگ  انسان  مي کند ) مطهری، 1372 :7( به  همین  نکته  برمي گردد. 
بعد از بررس��ي  »قدرت « و کارکرد منفي  و مثبت  آن  از دید س��نایی، به  نقد او  از »ثروت « مي پردازیم . 
س��نایی یکي  از معضلات  اجتماعي  انس��ان  را »تمرکز ثروت « در دس��ت  عده اي  خاص  می دانست و معتقد 
بودند پول  و س��رمایه  بایستي  به  مانند خون  در پیکر اجتماع  گردش  منطقي  داشته  باشد. فقر و محرومیّت  
از دید وی »دُمل هاي « زیان آوري  است  که  در بدن  اجتماع  ایجاد مي گردد. بي گمان  یکي  از دلایل  »مذمّت  

دنیا« در تفکّر قدماي  صوفیّه  و سنایی به  همین  نکته  برمي گردد. 

بَ��رَد گن��ج  ب��رد  رن��ج  چ��ون  ب��ردم��رد  رن��ج  ب��اغ  ب��ه  راح��ت  م��رغ 

پیوس��ت کاهل��ی  و  جه��ل  ب��ا  ک��ه  دس��ته��ر  از  کار  و  رف��ت  ج��ای  از  پای��ش 

گن��ج چب��ود؟  نتیج��ه  را  ک��ش  رن��جرن��ج  آم��د  راح��ت  خ��واب  بس��تر 

)سنایی، 1357: 313( 

در حدیقه گوید:

ص��ادق جعف��ر  ب��ه  روزی  فاس��قگف��ت  ده��ی  رب��ا  جوی��ی  حیل��ه 

اس��ت مقص��ود  چ��ه  رب��ا  حرام��ی  اس��ت ک��ز  ج��ود  مان��ع  ک��ه  زی��را  گف��ت 

اس��ت می خ��وار  ز  بت��ر  ده  رب��ا  آراس��ت زان  س��خا  آن  ب��ر  م��روت  کی��ن 

گف��تگ��ر دل��ت هس��ت ب��ا خ��رد ش��ده جف��ت الله  یمح��ق  ک��ه  ح��ق  از  بش��نو 

کردس��ت چن��ان  را  ت��و  دنی��ا  س��ت ح��رص  بی��ازرده  دل��ت  را  خ��دا  ک��ه 

مش��غول  چن��ان  را  ت��و  دارد  رس��ولس��یم  و  خ��دای  از  ت��و  نترس��ی  ک��ه 

)سنایی، 1368: 367(

ظاه��راً توجّ��ه  به  عدل  در کتب  صوفیّه  در بافت  اجتماعي ، همان  عدالت  اجتماعي  اس��ت  که  کارکردي  
اجتماع��ي  دارد و بیانگ��ر »گردش  پول « در اندام  جامعه  مي باش��د. بي گمان  گ��ردش  طبیعي  پول  از ایجاد 
»ضایعات  اقتصادي « جلوگیري  مي کند و فاصله ی  طبقاتي  از بین  مي رود و جامعه  به  نظمي  منطقي  و قابل  

قبول  برمي گردد:

ن��ان رعیّ��ت  از  بس��تد  چ��ون  ف��ان«ش��اه  علیه��ا  مَ��ن  »کلّ  ش��د  نق��د 

جامعه شناسي  ادبیّات  عرفاني  سنایی 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 221389

رب��ود مای��ه  ک��ه  ش��هی  رعیّ��ت  ان��دوداز  ب��ام  و  کن�����د  دی��وار  ب�����ن 

اس��ت باب��زن  وج��ه  ک��ه  خ��وان  اس��تب��ره ی  بی��وه زن  ف��روخ  به��ای  از 

آب��ادان گن����ج  و  وی�����ران  دادان…مل���ک  ب�����ی  طری��ق  ج�����ز  نب��ود 

اس��باب اس��ت  رعیّ��ت  از  را  آبش��اه  جوی�����د  زج��وی  دری������ا  کام 

گ��ری ب��از  بح�����ر  ز  ار  ج��وی  شَ��مَریآب  ش��مَر  س��پس  زآن  را  بح�����ر 

ت��ن رعیّ��ت  و  س�����ر  ش����ه  ثم��نمث��ل  ف��زود  یکدیگ��ر  از  دو  ه�����ر 

)سنایی، 1368: 573(

س��نایی، مانع  اصلي  »رس��یدن  به  توزیع  مطلوب  ثروت « را »علاقه ی جدّي  انس��ان  به  حرص « مي داند. 
حرص  به  مانند مرضي  مزمن  رفته  رفته  در اجتماع  ریش��ه  مي دواند و انس��ان ها را در یک  »رقابت  ناس��الم  

اقتصادي « وارد مي کند:

ب��دار دس��ت  آز  ز  و  بگ��ذار  تیم��ارح��رص  مای��ه ی  آزس��ت  و  ح��رص 

ال��ه خوان��د  قه��ر  ک��ه  آن  ز  را  پن��اهح��رص  نس��اخت  ب��دان  وی  از  عاق��ل 

کن��د ام��ام  را  ح��رص  او  ک��ه  کن��ده��ر  ح��رام  جملگ��ی  خ��ور  و  خ��واب 

درو ن��ه  ج��ان  هی��چ  و  رنگی��ن  ب��رونق��ش  ن��ه  ن��ان  هی��چ  و  زری��ن  خ��وان 

زی��ر ان��در  هیچ��ش  نقشیس��ت  س��یرح��رص  را  ک��س  هی��چ  هی��چ  نکن��د 

)سنایی، 1368: 432(

بعد از بررس��ي  تأمّلات  سیاس��ي  اجتماعي  س��نایی  در باب  »قدرت « و »ثروت «، به  نقد وی  از »معرفت  
و علم « مي رس��یم . بي گمان  یکي  از بحث هاي  جنجالي  در باب  صوفیّه  »مخالفت  آنان  با علم « اس��ت . آن چه  
مس��لم  اس��ت  مخالفت  صوفیّه  با »علم « درست  است ، امّا نصف  حقیقت  است . مخالفت  آنان  با علم ، به  خود 
علم  برنمي گردد، بلکه  به  سوء استفاده ی آدمیان  از علم  برمي گردد. این  گونه  داوري ها و ریزبیني ها در »کار 

علم « امروزه  نیز طرفداراني  دارد. در زیر دلایل  اصلي  »سنایی« در این  باب  آورده  مي شود:
 1 - سنایی  استفاده ی  ابزاري  از علم  را نفي  مي کرد و معتقد بود: »چو دزدي  با چراغ  آید گزیده تر برد 
کالا« علم  از نظر وی  به  هیچ  روي  با ثروت  و قدرت  نباید جمع  ش��ود. ممزوج  ش��دن  علم  با ثروت  به  زیان  

علم  تمام  مي شود و اعتبار آن  را مخدوش  مي نماید:
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ب��رد  الَ��ه  درِ  س��وي  ب��ردعل��م  ج��اه   و  نف��س   و  م��ال   س��وي   ن��ه  

درآر کار  کارآنچ��ه  دانس��ته اي  ب��ه  درِ  ج��وي  از  عل��م   دگ��ر  پ��س  

نخس��ت  پ��س  علم��ت  بای��د  حل��م   حکم��ت   ب��ا  خوان��ده   عل��م   از  برخ��ور 

ب��ود ک��وي  خ��اكِ   عل��م  ب��ي  حل��م   ب��ود  روي   حل��م  آبِ  ب��ا  عل��م 

بمیران������د دل   ب��ي  عل��م  گیران��دج��ان  ری��و  ش��اخ  ب������ي  ب����ار 

س��ود و  جوی��د  ج��اه   عل��م   از  زودجاه��ل   آرد  ب��ه  عاج��ل  آج��ل   م��زد 

ب��ود دُرد  لی��ف  عل��م   ب��ي  ب��ودم��رد  خ��رد  ب��زرگ  بح��ر  ز  دُر 

اس��ت گم��راه   نیس��ت   عل��م   را  ک��ه   اس��ت ه��ر  کوت��اه   س��راي   زان  او  دس��ت  

 )سنایی، 1368: 315(

2 - علم  باید  »ینفع « باش��د. علم  لاینفع ، عمر هدر دادن  و اتلاف  وقت  اس��ت . از دید صوفیّه  مفیدترین  
علم ، »علم  رسیدن  به  معشوق « است . به  همین  جهت  آنان  خود را »محقّق « خوانده اند:

وي ان��در  ک��ه   دل   ن��ه   آن   ب��ود  عق��ارده   و  ضی��اع   و  خرگنج��د  و  گاو 

بنس��تاند را  ت��و  ت��و،  ک��ز  ب��ار عل��م   ص��د  عل��م  بِ��هْ  ب��ود  آن   از  جه��ل  

)سنایی، 1362: 344(

3 - علم  »ابزار و وسیله « است  نه  هدف . پس  باید به  عنوان  نردبان  از آن  استفاده  کرد. از همین  جاست  
که  کثیري  از صوفیّه  بعد از رس��یدن  به  مطلوب -  فناء- کتاب های علمي  خود را به  آب  مي شس��تند. »نقل  
کرده اند، ابوسعید کتاب هاي  خود را زیر درخت  مورد دفن  کرد.« و جالب  است  قرینه ی  بین  مورد و مرگ . 

گویي  رستن  از چنین  علمي ، حیات  دو باره  است : )محمّد بن منور، 25:1372(

بمیران��د ت��ن  عل����م  ب����ی  بگیران��د ج����ان  دل  ب������ار  ب�����ی  ش����اخ 

ن��از و  نعم��ت  دلی��ل  باش��د  دمس��ازعل��م  ش��د  عل��م  ک��ه  را  آن  خن����ک 

هن��ر و  عل������م  اه��ل  اخت��رروزگارن��د  نکته ش��ان  و  چ��رخ  سینه ش��ان 

گ��ردن در  س��ت  ای��زد  ک��ردنحجّ��ت  ن��ا  کار  و  عل��م  خوان��دن 

درآر کار  ب�����ه  دانس����ته ای  کارآنچ�����ه  پ��ی  از  جوی��ی  عل��م  اگ��ر  پ��س 

)سنایی، 1357: 312(

جامعه شناسي  ادبیّات  عرفاني  سنایی 
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4 - در فربهي  علم  نباید کوشید: »العلم ُ نکته ٌ کثّرَه الجاهلون ؛ علم  یک  نکته  بیش  نبود، جاهلان  بر آن  
بر افزودند.« صوفیّه  عموماً معتقد بودند »خیرُ الکلام  ما قَل ّ و دَل ّ« از حاشیه  نویسي هاي  طولاني  و بي مورد 
و حکایت  پردازي هاي  خُنک  تن  مي زدند. منابر و مجالس  آنان  نوعاً کوتاه  و مختصر بود و به  »ایجاز« بسیار 
پاي بن��د بودند؛ حتّي  در این  خصوص خود را »اهل  اش��ارت « خوانده اند، در مقاب��ل  »اهل  عبارت «. مگر نه  
این  اس��ت  »العاقل ُ یکَفیه  الاشاره «. نقل  اس��ت  در یکي  از مجالس  ابوسعید ابوالخیر، جمعیّت  کثیري  براي  
»اس��تفادت « گرد آمده  بودند. »چنانکه  هیچ  جاي  نبود. معرّف  برپاي  خاس��ت  و گفت : »خدایش  بیامرزاد 
که  هر کس��ي  از آنجا که  هس��ت  یک  گام  فراتر آید.« شیخ  گفت : »وَ صَليَ  اللهّ ُ عَلي  مُحمّد وَآلهِ ِ اجَمَعین .« و 
دست  به  روي  فرو آورد و گفت : »هرچه  ما خواستیم  گفت ، و همه  پیغامبران  بگفته اند، او بگفت  که  از آنچه 
 هس��تید یک  قدم  فراتر آیید.« کلمه اي  نگفت  و از تخت  فرود آمد و برین  ختم  کرد مجلس  را. )محمّد بن 

منور، 1372: 20(

آور پی��ش  ح��ال  و  ق��ال  از  بگ��ذربگ��ذر  س��بک  زو  قیدس��ت  ق��ال 

آی زبان��ان  ب��ی  مناج��ات  ه��ر چ��ه خواه��ی بگ��و و لب مگش��ایدر 

مح��ال گفته ه��ای  و  ق��ال  از  بگ��ذر  ق��ال  ص��د  از  بهت��ر  ص��دق  ذرّه اي   

)سنایی، 1368: 323(

5 عل��م  بای��د  »با عمل « همراه  و قرین  باش��د. مخالفت  ج��دّي  صوفیّه  با ریاکاري  از همین  جا نش��أت  
مي گی��رد. بی تردید ، انتخاب  ش��یوه ی »قلندري ، ملامتي  و رندي « به  همی��ن  نکته ی  محوري  برمي گردد؛ 

سنایي  در حدیقه  در همین  خصوص  گوید:

خ��وري عل��م  داري  عم��ل  ن��ه ، دان  ک��ه  خ��ري  کاه   و  ب��ري  گوه��ر  ب��ار 

ظال��م  رگ  و  ب��د  هس��ت  ار  خ��ر بِ��ه ْ اي خواج��ه  از چنی��ن  عال��م اس��تر 

ک��و بس��تن   کار  هس��ت   خنج��رت  هس��ت  ص��ف  شکس��تن  کو دانش��ت 

قرق��ر بط��ر  ک��رده  از  روان   کاف��رت��و  ف��لان  آن  ملح��د  ف��لان  کان 

گریبان�����ت  در  خواج�����ه  ایمان��ت ؟درنگ��ر  اس��ت   مان��ده  ج��ا  ب��ه  ت��ا 

پی��ش غ��م  خ��ود خ��ور ز دیگ��ران  مندی��ش  بن��ه  در  خویش��تن  توب��ره ی  

)سنایی،291:1368(

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

25

به هر حال  گردش  صحیح  »اطلاعات  و علم « از دید س��نایی بایس��تي  بر محور منافع  جمع  س��اماندهي  
شود، و از همین جاست  که  آنان  از موافقان  اصلي  »آزادي  بیان « و مخالف  جدّي  »هر نوع  تقلید و تعصّب « 

هستند. 

نتیجه:  
به ط��ور اجمال ، این  مقال��ه ، دیدگاه هاي  س��نایی را در زمینه ی»اجتماعیّات « مورد بررس��ي  قرار داده  
اس��ت . بي تردید پدیده ی  ادبي  )Fait Litteraire( را مي توان  به  مثابه ی  »پدیده اي  جامعه  شناختي « در 
نظرگرفت . به  تعبیر اس��کارپیت  )Escarpit(، جامعه شناسي  ادبیّات  عبارت  است  از »بررسي  پدیده ی ادبي  
در ابعاد مختلفش  با کمک  روش هاي  تجربي  و نیز در نظر گرفتن  ارتباط  آن  با سایر نهادهاي  اجتماعي  به  
صورت  مقطعي  یا طولي )تاریخي (.« )کوثری، 25:1379( از آنجا که  سنایی از ادبیّات  براي  نشر اندیشه هاي  
خود کمال  استفاده  را کرده  است و از جانب  دیگر صوفیان، اثرگذارترین  قشر و طبقه  در حوزه ی اجتماعي  
ایران  زمین  محسوب  مي شدند. در میان  گونه هاي  ادبي ، شعر از پیچیده ترین  موارد است . در حقیقت  ایجاد 

ارتباط  میان  واقعیت  اجتماعي  و شعر بسیار مشکل تر از سایر گونه هاي  ادبي  است . 
مقاله  ی حاضر  به  بیان  مهمترین  دفاعیّه ی سنایی  در باب  سیاست  مُدن  پرداخته  است . در آغاز نظریات  
س��نایی در باب  نقد قدرت  سیاسي  پادش��اهان  و جایگاه  سیاسي  حکمرانان  آورده  شده  است  و ارزیابي  آنان 
 از قدرت  متمرکز و عریان  زمامداران  بیان  ش��ده  اس��ت . در فراز دیگر، به  بررسي  دیدگاه هاي  سنایی در باب  
مردم ، نحوه ی  مش��ارکت  مردم ، میزان  اثرگذاري ، و اثربخش��ي  توده ها در س��امان  سیاس��ي  و به طور کلي  
به  ش��اخص هاي  جامعه شناس��ي حضور مردم  اشاره  شده  است . آنچه  مسلّم  اس��ت  و نتیجه گیري  این  مقاله  
مي باشد، آن  است  که  صوفیان  نه  تنها مردم  را به  انزوا طلبي  و دوري  از اجتماع  و مدنیّت  ترغیب  نکرده اند، 
بلکه  به عکس  در س��اماندهي  حیات  بش��ري  و حد و مرز حضور مدني  انس��ان ها در جامعه ی انس��اني  بذل  
توجّه  داش��ته اند. آنان  در عین  توجّه  به  آخرت ، دنیا را مزرعه ی  دنیاي  دیگر دانس��ته اند و به  حضور انسان ها 
در نهادهاي  اجتماعي ، به  عنوان  کشاورزي  صاحب  فکر و راي  که  با تلاش  قادر است  دنیاي  خود را بسازد، 

نظر دوخته اند. 
 

پی نوشت: 
1- برخ��ي  از آیات  مورد توجّ��ه  صوفیّه  در این  زمینه  عبارتند از: وَاللهّ ُ یقَبض ُ وَ یبَسُ��ط ُ وَ الِیه ِ ترُْجَعوُن  
ِّکُم ْ قَالوا بلي '  َّ مِن ْ بنَِي  آدَم َ مِن  ظُهورِهِم ْ ذُرّیتََهُم ْ وَ أشَْهَدَهُم ْ عَلي ' أنَفُْسِهِم ْ ألَسَْت ُ برَِب )245/2(، وَ اذِْ أخََذَ رَبکُ 

)171/7( مَن ْ یرَْتدََّ مِنْکُم ْ عَن  دِینِه  فَِسَوْف َ یأَتيِ  اللهّ ُ بقَِوم ٍ یحُِبُّهُم ْ وَ یحُِبُّونهَ ُ )54/5(. 
2 - در اس��رار التوحید آمده  اس��ت : »اذِبح ِ النّفس  وَ الِّا فلاتشَْ��تَغِل ْ بتُِرّهات ِ الصّوفیّه .« )محمّدبن  منوّر، 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 261389

800:1366( ظاهراً سخنان  ابوطالب  مکّي است . 
3- اصل  مأخذ این  جمله ، حدیث  مأثور نبوي  اس��ت  که  در کتب  اهل  س��نّت  با اضافات  و طرق  مختلف  
روایت  شده  است . در جامع  صغیر پنج  روایت  مختلف  از این  حدیث  آمده  است . امّا در کتب  شیعه ی امامیه  

مستندي  براي  این  حدیث  نیست . )12:1351(. 
4- »براي  س��اختن  جامعه ی سیاسي  آرماني  ناکجاآباد از روزگاران  دور تا امروز نظریه هاي  فراواني  ارائه  
ش��ده  که  بیش��ترین  آن ها، پندارگرایي  و خیال  پردازي هاي  ناب  اس��ت  و ارزش  علمي  و عملي  ندارد، زیرا 
جامعه ی سیاسي  بر پندارها استوار نبوده ، بلکه  بر پایه ی  واقعیّت ها ساخته  شده  است . ریشه ی  آرمان خواهي  
بس��یاري  از فعّالان  سیاس��ي  در جس��تجوي  آرمان  ش��هر، از ناآگاهي  آنان  از واقعیّت هاي  تاریخي  اس��ت  و 
نمي دانند که  جامعه ی  سیاس��ي  با پندارها و نظریه ها ساخته  نشده  است ، بلکه  انگیزه هاي  بسیار گوناگون  و 
پیچیده ، آشکار و پنهان ، شناخته  شده  یا ناشناس  در پدید آوردن  و سامان  دادن  آن  در درازاي  تاریخ  مؤثرّ 

بوده  است . )1369: 8 و 9(. 
5 - و نیز بسنجید با این  حکایت  از مصیبت نامه  عطّار: 

جه��ان ش��د  مس��خّر  را  س��کندر  ناگه��انچ��ون   درآم��د  او  م��رگ   وق��ت  

م��ن به��ر  از  م��ن گف��ت  تابوت��ي  کنی��د  ش��هر  پی��ش   س��ازید،   دخم��ه اي  

افزون کن��ي ک��ف  گش��اده  دس��ت  م��ن  بی��رون  کنی��د زم��ان   ه��ر  م��ن   ب��ر  نوح��ه  

)عطّار، 204:1345(
6 - و نیز بسنجید با این  ابیات  از شیخ  فریدالدّین  عطّار نیشابوري  در منطق  الطّیر که  در وصف  انسان  

مي گوید: 

پس��رروز و ش��ب  ای��ن  هف��ت  پ��رگار اي  پس��ر اي   کار  در  تس��ت   ب��راي   از 

تس��ت بح��ر  از  روحانی��ان  خل��د و دوزخ  عک��س  لط��ف  و قه��ر تس��ت طاع��ت  

کرده ان��د س��جودت   جمل��ه  کرده ان��دقدس��یان   وج��ودت   غ��رق   کل ،  و  ج��زو 

ذل جس��م  ت��و ج��زو اس��ت  و جان��ت  کلِّّ  کل  عی��ن   مبی��ن  در  عاج��ز  را  خوی��ش  

نیس��ت  ج��ان از کل  ج��دا، عضوي  ازوس��ت  نیس��ت  ت��ن  از ج��ان  ج��دا جزوي  ازوس��ت

)عطّار، 1380: 306 (
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کتاب نامه:
قرآن مجید. 

ابوالحمد، عبدالحمید. 1365. مبانی علم سیاست. چاپ سوم. تهران: انتشارات توس. 
سروش، عبدالکریم. 1373. فربه تر از ایدئولوژی. تهران: انتشارات صراط. 

س��نایی غزنوی، ابوالمجد. 1368. حدیقه الحقیقه و ش��ریعه الطریقه. تصحیح مدرّس رضوی. چاپ س��وم. 
تهران: انتشارات دانشگاه تهران. 
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