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جامعه‌شناسي‌ ادبيّات‌ عرفاني‌ سنایی*‌

دكتر مهدي‌ شريفيان1 
 دانشياردانشگاه‌ بوعلي‌ سينا همدان

چيكده:‌ 
ميراث ‌صوفيانه‌ی سنایی تنها عشق‌ و ديگر هيچ‌، نيست‌. دفتر اشعار او پر است‌ از موضوعات ‌گوناگون‌ 
سياس��ي‌، اجتماعي‌، جامعه‌ش��ناختي‌ و تأمّلات‌ روانشناختي‌. س��نایی از آنجا كه‌ در متن‌ اجتماع‌ است‌ و با 
اقش��ار مختلف‌ مردم‌ از هر صنف‌ و گروه‌ و دين‌ و آيين‌ س��ر و كار دارد، بس��ياري‌ از مس��ايل‌ را مي‌بيند و 
نسبت‌ به‌ آن‌ حسّاسيّت‌ دارد. حرص‌، طمع‌ و مال‌اندوزي‌ در تعالیم او جايي‌ ندارد سنایی‌ تمام‌ آدميان‌ را از 
»جمع‌ثروت‌« و تنها به‌ دنيا دل‌ س��پردن‌ بر حذر مي‌دارد. او افقي‌ وس��يع‌تر به‌نام‌ خدمت‌ و شفقت‌ بر خلق‌، 
پيش‌ روي‌ آدميان‌ مي‌گشايد و انسان‌ را از »حيوانيّت‌ صرف‌« پرهيز مي‌دهد. علم‌ و معرفت‌ گر چه‌ در دل‌ و 
ذهن‌ صوفيانه‌ی او جايگاهي‌ بس‌ شگرف‌ و ارزشمند دارد، امّا سنایی استفاده‌ی ابزاري‌ از علم‌ را مي‌نكوهد 
و آدميان‌ را از آن‌ برحذر مي‌دارد. علم‌ بايد انسان‌ را از جهل‌ و ناداني‌ برهاند و زمينه‌ی‌ عمل‌ صالح‌ در انسان‌ 
و جامعه‌ی‌ انس��اني‌ را فراهم‌ آورد. اگر علم‌ جز اين‌ راه‌، راهي‌ ديگر بس��پرد، بايد گفت‌: »چو دزدي‌ با چراغ‌ 
آيد، گزيده‌تر برد كالا«. دیوان س��نایی ‌انباش��ته‌ از تجربيّات‌ دين‌ و دنياست‌. با اين‌ حال‌ سنایی‌ از اين‌ دفتر 

وفيّه‌.  ِالنّفسَ‌ وَالِّا فَلاتشَْتَغِل‌ْ بتُِّرهَات‌ِ الصُّ »چيزي‌ جز دل‌ اسپيد همچون‌ برف‌« نمي‌طلبد. اذِْبحِ‌

كليد واژه‌ها: 
تصوّف‌، نفس‌ امّاره‌، عرفان، جامعه شناسی، سنایی غزنوی. 

تاریخ پذیرش نهایی مقاله: 89/3/27  					    * تاریخ دریافت مقاله: 88/7/9 

dr_sharifian@yahoo. com : 1. نشانی پست الکترونیکی نویسنده
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره‌ی دوم، بهار 121389

 شعر تو روحانیان گر بشنوند از روی صدق
 بانگ برخیـزد از ایشان کی سنایی مرحبا
)دیوان سنایی:٣٩(

مقدّمه: 
 

درون‌ كاوي‌ )introspeclion( نهاد »تصوّف‌« و ارايه‌ی‌ »س��يمايي‌ روش��ن‌« از صوفيان‌، كاري‌ بس‌ 
دشوار و شايد ناممكن‌ است‌. گفت‌: »تو بحثي‌ شگرفي‌ ميك‌ني‌، معنيي‌ را بند حرفي‌ ميك‌ني‌.« امّا چه‌ چاره‌ 
كه‌ بايد‌ »بحر را دركوزه‌« كرد و تعريفي‌ نه‌ چندان‌ جامع‌ از »تصوّف‌« به دست‌ داد. تصوّف‌ يا عرفان‌ در نزد 
مس��لمانان‌ عبارت‌ است‌ از طريقه‌ی ‌مخلوطي‌ از فلس��فه‌ و مذهب‌ كه‌ به‌ عقيده‌ی‌ پيروان‌ آن‌، راه‌ وصول‌ به 
حق‌ّ منحصر بدان‌ اس��ت‌ و اين‌ وصول‌ به‌ كمال‌ و حقّ متوقّف‌ اس��ت‌ بر سير، تفكر و مشاهداتي‌ كه‌ سرانجام‌ 
به‌ وجد، حال‌ و ذوق‌ منجر مي‌شود و در نتيجه‌ به‌ نحوي‌ اسرارآميز انسان‌ را به‌ خدا متّصل‌ مي‌سازد. پيروان‌ 
اين‌ طريقه‌ به‌ صوفي‌، عارف‌ و اهل‌ كش��ف‌ معروفند و خود را »اهل‌حقّ« مي‌نامند. )غنی،١٣٣١: 3( اساس��اً 
صوفيّ��ه‌، هدف‌ بعثت‌ پيامبران‌ الهي‌ را رس��يدن‌ به‌ خدا و آخرت‌ تحليل‌ ميك‌نن��د)1(. و دنيا و هرچه‌ در آن‌ 

است‌ را، در جنب‌ آن‌ و امري‌ تبعي‌ و غير اصيل‌ به‌ حساب‌ مي‌آورند. 

چون دو کون اندر دو دستت جمع شد دستی بزن... چون  دل  و جان  زیر  پایت  نطع  شد پایی بکوب

»چون شوی  بیمار بهتر گردی  از گردن  زدن«درد دین خود بلعجب دردی است کاندروی، چو شمع

و ندرین  مجلس  که خود را  می‌بس��وزد برهمناندرین   میدان   که   خود را   می‌دراندازد   جهود

و آنت   بی   دولت  سواری کو برون  ناید  ز تناینت   بی  همت  شگرفی  کوبرون   ناید  ز جان!

درد  بای��د پ��رده س��وز و مرد بای��د گامزنهر  خسی  از رنگ  گفتاری  بدین  ره کی رسد؟

)سنایی،1362: 484(

از ديد صوفيان‌ بزرگ‌ »عبور از اين‌ خاكدان‌« و »رس��يدن‌ به‌ برِ دوس��ت‌« عاش��قي‌ و مبارزه‌ی جدي‌ با 
نفس - نفس‌ امّاره- را مي‌طلبد. )٢( 

ی��ارزی��ن س��پس دس��ت م��ا و دام��ن دوس��ت حلق��ه‌ی  و  م��ا  گ��وش  ای��ن  از  بع��د 

ف��ارغ؟ م��ا  و  ش��اهدی  جه��ان  هُش��یاردر  م��ا  و  جرع��ه‌ای  ق��دح  در 

ش��کنیم در  و  کنی��م  بــ��ازارتر‌کت��ازی  را  م��زاج  زنگ��ی  نفـ��س 
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دای��ره‌واروز پ��ی   آن ک��ه    ت��ا   تم��ام     ش��ویم نهی��م    س��ر    ب��ر     پ��ای  

دوّارپ��س    ب��ه   ج��اروی  »لا«  ف��رو  روبی��م گنب��د   صح��ن    از    کوک��ب    

» لم��ن  المل��ک «    » واح��د القّه��ار «ت��ا  ز  خ��ود  بش��نود  ن��ه از م��ن  و ت��و

انگی��ز ه��وا     ت��و     هواه��ای     آزارای    خ��دای    ت��و   خدای��ان    وی    

پ��رو بال��ت   گسس��ت  از  ب��ن   و  ب��ارقف��س  تن��گ  چ��رخ  و  طب��ع و ح��واس

و  چه��ارگ��رت    بای��د   کزی��ن   قف��س    بره��ی پن��ج   و   هف��ت  وام    ب��ازده  

)همان،١٩٦(

پيامب��ران‌ و انبيا، اي��ن‌ »آزادي«‌ آزادي‌ دروني‌ را براي‌ بش��ر به‌ ارمغان‌ آورده‌ان��د؛ و اين‌ آزادي‌ تنها با 
كفّ‌نفس‌ و مخالفت‌ همه‌ جانبه‌ با تمايلات‌ نفساني‌ به‌ دست‌ خواهد آمد. 

جم��ال نق��ش آدم را نق��اب نف��س ش��یطانیمس��ازید از ب��رای ن��ام و داد و کام، چون غولان
)همان،٦٧٨(

دفت��ر صوفي‌ مملو از اين‌ »تأمّلات‌ ناب‌ معنوي‌« اس��ت‌ كه‌ در ج��اي‌ خود، باعث‌ وجد و حال‌ مي‌گردد. 
محقّقان‌ و دانش��مندان‌ در اين‌ باره‌ كتاب‌ها نوش��ته‌ و »مشق‌ عش��ق‌« صوفيان‌ را كاملًا بررسي‌ كرده‌اند. امّا 
س��ؤال‌ اين جاس��ت‌ كه‌ آيا »صوفيان‌« فقط‌ قهرمان‌ ميدان‌ »دلدادگي‌ و دل‌ ربودگي‌« عارفانه‌ و عاشقانه‌اند 
و صرفاً »جناب‌ عش��ق‌ را درگه‌ بس��ي‌ بالاتر از عقل‌« مي‌دانس��تند؟ و يا حرف‌هاي‌ نگفته‌ی‌ زيادي‌ از »دفتر 
صوفيان‌« ناخوانده‌ مانده‌ اس��ت‌ كه‌ جا دارد به‌ آن‌ها نگاهي‌ موش��كافانه‌تر ش��ود و بر و بوم‌ سخنان‌ آنان‌ به‌ 

راستي‌ كاويده‌ شود. 

تأمّلات جامعه شناختی سنایی
آنچه‌ مس��لّم‌ اس��ت‌ »سنایی« در باب‌ دين‌، انس��ان‌، زندگي‌ اجتماعي‌، و هزاران‌ مسأله‌ی‌ مهّم‌ معرفتي‌، 
نظرياتي‌ دارد كه ‌حتّي‌ امروزه‌ ش��نيدني‌ و خواندني‌ مي‌باشد و جا دارد محققّان‌ و انديشمندان‌، در اين‌ باب‌ 
بينديش��ند و زواياي س��خنان‌ وی، در اين‌ زمينه‌ را مطرح‌ نمايند. ما در اين‌ مجال‌ اندك‌، تلاش‌ ميك‌نيم‌ 

كيبار ديگر »دفتر صوفیانه سنایی‌« را باز نماييم‌ و بعضي‌»تأمّلات‌ دنياوي‌« وی‌ را بررسي‌ كنيم‌. 
 اوّلي��ن‌ »درس‌ و پيام‌ س��نایی«، كه‌ ش��ايد علّت‌ اصلي ‌به وجود آمدن‌ »تصوّف‌« ب��وده‌، همانا مبارزه‌ و 
مخالفت‌ جدّي‌ او با »ابزاری شدن دین« می‌باشد. تاريخ‌ نشان‌ داده‌ است‌، زمانيك‌ه‌ »دين‌ دولتي‌ مي‌شود« 
اصالت‌ها و ارزش‌هاي‌ آن‌ به ش��دّت‌ »سطحي‌« ش��ده‌، ريا جايگزين‌ وفا مي‌گردد. پوست‌ و قشر دين ‌جدّي‌ 

گرفته‌ مي‌شود و لبُ‌ و مغز آن‌ بي‌خريدار مي‌گردد. 
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره‌ی دوم، بهار 141389

ابوس��عيد ابوالخیر معتقد بود، كه‌ همه‌ی ‌مش��كلات‌ فردي‌ و اجتماعي‌ از آنجا سرچش��مه‌ مي‌گيرد كه‌ 
مردم‌ ميك‌وش��ند خود را جز آنچه‌ هستند، نش��ان‌ دهند و دامنه‌ی‌ اين‌ تظاهر و رياكاري‌ در زندگي‌ فردي‌ 
و اجتماعي‌، مصيبت‌هاي‌ اساس��ي‌ تاريخ‌ انس��انيّت‌ را به وجود مي‌آورد. او معتقد اس��ت‌ كه‌ ريا عامل‌ نابود 
كننده‌ی‌ اصالت‌ انسان‌ و جوامع‌ است‌. اگر در جوامع‌غربي‌ »ريا« صبغه‌هاي‌ ملايم‌تري‌ داشته‌ باشد، در شرق‌ 
و در سرزمين‌ ما »ريا« موريانه‌اي‌ بوده‌ است‌ كه‌ همواره‌ تمدّن‌ و حاكميّت‌ها را خورده‌ و از درون‌ نابود كرده‌ 
است‌ و اينكه‌ حافظ‌ بزرگ‌ترين‌ شاعر فارسي‌ زبان‌ است‌، تنها به‌ خاطر فن‌ و هنر او نيست‌، بلكه‌ به‌ احتمال‌ 
قوي‌ دليلش‌ در مبارزه‌ی‌ عميق‌ و بي‌دريغي‌ است‌ كه‌ عليه‌ رياكاران‌ و دين‌ به‌مزدان‌ داشته‌ و چون ‌اين‌ بليّه‌، 
مانند زنجيره‌اي‌ يا زخمي‌ از نسلي‌ به‌ نسل‌ ديگر منتقل‌ مي‌شود و هر روز به‌ شكلي‌ خود را نشان‌ مي‌دهد. 

همواره‌ حافظ،‌ شاعر اين‌ مردم‌ است‌ و خواهد بود. )محمّد بن منور،١٣٧٢: 89(

فق��ه خوان��دن  از  غ��رض  را  اس��تفقه��ا  س��لم  و  رب��ا  بی��ع  حیل��ه‌ی 

کام ران��دنِ  پ��ی  ز  را  قبله‌ش��ان ش��اهد و ش��مع و ش��کم اس��تصوفی��ان 

زه و  زه  ب��رای  ز  را  اس��تزاه��دان  دم  و  دام  اح��د  الله  ه��و  قّ��ل 

نف��اق و  زگدای��ی  را  ه��وس و ه��وش ب��ه طب��ل و عل��م اس��تحاجی��ان 

س��هم و  غ��ارت  پ��ی  ز  را  اس��تغازی��ان  و خ��دم  و س�الح  اس��ب  از  ق��وّت 

فض��ول لاف  پ��ی  ز  را  روی در فت��ح و ج��ر و ج��زم و ض��م اس��تفاض�الن 

لج��اج کس��ب  پ��ی  ز  را  اس��تادُب��ا  ل��م  ج��زم  و  ل��ن  نص��ب  انَ��ده 

خی��ال راه  از  را  اس��تمتکلّ��م  ق��دم  و  ح��دوث  اثب��ات  غ��م 

دروغ دو  به��ر  ز  پیم��ای،  اس��تچ��رخ  رق��م  و  و ش��کل  بس��ته‌ی مس��طر 

ن��ام و  خلع��ت  پ��ی  ز  را،  ط��ب  اس��تم��رد  س��تم  بُ��رءو  اندیش��ه‌ی  هم��ه 

)سنایی،١٣٦٢: 81(

توين‌بي‌ كيي‌ از دانش��مندان‌ معاصر غربي‌ مي‌گويد: هر نهضتي‌ و هر جنبش��ي‌ )movement( پس‌ از 
مدتي‌ به‌ نهاد )Institution( بدََل‌ مي‌ش��ود، در واقع‌ پس‌ از مدتي‌ جنبش‌ها تبديل‌ به‌ نهادها يا بنيادها 
مي‌شوند )سروش،3:1373(. جنبش‌هاي‌ ديني‌ نيز بر كنار از اين‌ »آفت‌« نبوده‌اند. مروري‌ كوتاه‌ بر جنبش‌ 
ديني‌ پيامبر اس�الم‌، گواهي‌ صادق‌ بر اين ‌مدعاس��ت‌. ديني‌ كه‌ در ابتدا بساط‌ ستمگران‌ و مترفان‌ را به هم‌ 
ريخت‌ و باعث‌ اميد محرومان‌ ش��د، چگونه‌ بعد از مدّت ك‌وتاهي‌ در حكومت‌هاي‌ جور، دست‌ مايه‌ی‌ توجيه‌ 
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ظلم‌ ظالمان‌ توسّ��ط‌ عالمان‌ كج‌ انديش‌ گرديد. ببينيد عين‌ القضات در قرن‌ شش��م‌ خطاب‌ به‌ علماي‌ سوء 
كه‌ توجيه‌گر نظام‌هاي‌ به‌ اصطلاح‌ ديني‌ هستند، چگونه‌ مي‌تازد و يكد آنان‌ را برملا ميك‌ند. »اكنون‌ علما 
را به‌ طيلس��ان‌ و آس��تين‌ فراخ‌ شناسند. كاش��كي‌ برين‌ اختصار كردندي‌ كه‌ انگشتري‌ زرّين‌ دارند، و لباس‌ 
حرام‌ و مراكب‌ محظور و آنگه‌ گويند: »عزّ اسلام‌ ميك‌نيم‌!« اگر عزّ اسلام‌ است‌، پس‌ عُمر چرا چندين‌ روز 
مرقّع ‌مي‌دوخت‌؟ مگر ذل‌ّ اس�الم‌ مي‌طلبيد؟ معاويه‌ با او اين‌ عذر آورد به‌ ش��ام‌؛ پس‌ عمر گفت‌: نحْن‌ُ قوم‌ٌ 
اعََزّنا ا‌ّهلل بالاس�الم‌ فلانطَْلُب‌ُ العِزَّ في‌ غيره‌. در س��لف‌ صالح‌ در اخلاق‌ و اوصاف‌ مرد نگاه‌ كردندي‌، هر كه‌ از 
دنيا دورتر بودي‌، او را عالم‌تر نهادندي‌. و چون‌ اين‌ نبودي‌، هر كه‌ طلب‌ دنياش‌ كمتر بودي‌ و قانع‌تر بودي‌، 
قيام‌ الليّل‌ و صيام‌ النّهار او را بيش‌ بودي‌، او را به ‌صلاح‌ نزد‌كيتر دانس��تندي‌. اكنون‌ ديني‌ ديگر اس��ت‌ در 
روزگار ما. فاس��قان‌ كمال‌‌الدّين‌، عمادالدّين‌، تاج‌ الدّين‌، ظهيرالدّين‌ و جمال‌الدّين‌ باشند. در روزگار گذشته‌ 

خلفاي‌ اسلام‌ علماي‌ دين‌ را طلب‌ كردندي‌، و ايشان‌ مي‌گريختند. 
اكنون‌ از بهر صد دينار ادرار و پنجاه‌ دينار حرام‌، شب‌ و روز با پادشاهان‌ فاسق‌ نشينند. ده‌ بار به‌ سلام‌ 
ايشان‌ روند. و هرده‌ بار باشد كه‌ مست‌ و جُنُب‌ خفته‌ باشند. پس‌ اگر ‌كي بار، بار يابند از شادي‌، بيم‌ بود كه‌ 
ح‌ ]شادي‌ و افتخار[ بازگويند.  هلاك‌ شوند و اگر تميكن‌ يابند كه‌ بوسي‌ بر دست‌ فاسقي‌ دهند آن‌ را به‌ تبجُّ
و ش��رم‌ ندارند و ذل‌كَ مَبلغَهُم‌ مِن‌ العِلم‌ِ )53/30( و اگر محتش��مي‌ در دنيا ايش��ان‌ را نصف‌ القيامي‌ كند، 
پندارند كه‌ بهشت‌ به‌ اقطاع‌ به‌ ايشان‌ داده‌اند.« )عین القضات همدانی،١٣٦٢: ٢٤٣( پادشاهان‌ و حكمرانان‌ 
اس�المي‌ همواره‌ كوشيده‌اند »مُل‌ك و دين‌« را توأمان‌ داشته‌ باشند. تقدّس‌ قدرت‌، مردم‌ را در مبارزه‌ با آن‌ 
سُست‌ و ناتوان‌ ميك‌رد. كيي‌ از دلايلي‌ كه‌ رژيم‌هاي‌ دوره‌هاي‌ قبل‌ هيچگاه‌ از ناحيه‌ی‌ مردم‌ تهديد نشدند 

و سقوط‌ نكردند همين‌ باور الهي‌ بودن‌ حكومت‌ها در چشم‌ و دل‌ مردم‌ بود. 
ُّ ا‌ّهللِ فيِ‌ الارض‌«؛ س��لطان‌ س��ايه‌ی‌ هيبت‌ خداي‌ بر روي‌ زمين‌ اس��ت‌.  ��لطان‌ُ ظل‌ رواياتي‌ نظير: »السُّ
مورد پذيرش‌ همگان‌ بود. غزّالي‌ در نصیحه‌الملوك‌ كه‌ »مانيفس��ت‌« حكمرانان‌ در زمان‌ خود و بعد از آن‌ 
ق��رار گرف��ت‌، مي‌گويد: »بدان‌ و آگاه‌ ب��اش‌ كه‌ خداي‌ تعالي‌ از بني‌ آدم‌ دو گ��روه‌ را بر ديگران‌ فضل‌ نهاد، 
كيي‌ پيغامبران‌، و ديگر ملوك‌. امّا پيغامبران‌ را بفرس��تاد به‌ بندگان‌ خويش‌، تا ايش��ان‌ را به‌ وي‌ راه‌ نمايند 
و پادش��اهان‌ را برگزيد تا ايش��ان‌ را از كيديگر نگاه‌ دارند و مصلحت‌ زندگانی‌ ايش��ان‌ در ايش��ان‌ بس��ت‌ به‌ 
لطان‌ُ ظّل‌ُ ا‌ّهلل فيِ‌ الارض‌  حكمت‌خويش‌، و محكي‌ بزرگ‌ نهاد ايش��ان‌ را چنانكه‌ در اخبار مي‌ش��نوي‌ كه‌ السُّ
)٣(؛ سلطان‌ سايه‌ی‌ هيبت‌ خداي‌ است‌ بر روي‌ زمين‌؛ يعني‌ كه‌ بزرگ‌ و برگماشته‌ی خداي‌ است‌ بر خلق‌ِ 
خويش‌، پس‌ ببايد دانس��تن‌ كه‌ كسي‌ را كه‌ خدا پادشاهي‌ و فرّايزدي‌ داد، دوست‌ بايد داشتن‌، و پادشاهان‌ 
را متابع‌ بايد بودن‌، و با ملوك‌ منازعت‌ نش��ايد كردن‌، و دش��من‌ نبايد داشتن‌، كه‌ خداي‌ تعالي‌ گفته‌ است‌: 
»اطَيعُ��وا ا‌ّهلل و اطَيعُ��وا الرّس��ول‌ و اولي‌ الامر منكم‌.« تعبير اين‌، چنان‌ اس��تك‌ه‌ مطيع‌ باش��يد خداي‌ را و 
پيغامبران‌ را و اميران‌ خويش‌ را. پس‌ هر كه‌ را خداي‌ تعالي‌، دين‌ داده‌ اس��ت‌، بايد كه‌ پادش��اهان‌ را دوست‌ 
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره‌ی دوم، بهار 161389

دارد و مطيع‌ باشد و بداند كه‌ اين‌ پادشاهي‌ خداي‌ دهد، و آن‌ را دهد كه‌ او خواهد. قوله‌ تعالي‌: »قُلْ اللّهُم‌َ 
ل‌ُ مَن‌ تشَاء بيِدِك‌َ الخيرُ  مال‌كَ المُل‌كِ تؤُتيِ‌ المُل‌كَ مَن‌ْ تشَ��اء و تنَزع‌ُ المُل‌كَ ممّن‌ تش��اءُ و تعُِزُّ مَن‌ْ تشَاء و تذُِّ
انِ‌كَ عَليكُ‌ل‌ شَ��ي‌ءٍ قدير.« )غزالی،1351: 12( س��نایی‌ با توجّه‌ به‌ اين‌ »انسداد سياسي‌« وحشتناك‌ براي‌ 
مبارزه‌ با ستمگران‌ و فاسقان‌ به ‌چند شيوه‌ متوسل‌ شده است و تا حّدي‌ توانسته »ابُهّت‌ كبريايي‌« سلاطين‌ 

را درهم‌ بکوبد:
الف‌ - س��نایی‌ هدايت‌، ارش��اد و حكومت‌ بر دل‌ها را از آن‌ِ پيران‌ و مرش��دان‌ خود مي‌دانست در تفكّر 
صوفيانه‌ی او‌ ملوك‌ دنيا حق‌ ارش��اد و هدايت‌ ندارند و بالتّبع‌ »قدرت‌ مقدّس‌« در اختيار آنان‌ نيس��ت‌. »امّا 
مل��وك‌ دو طايفه‌اند: ملوك‌ دنيا و ملوك‌ دين‌. آن‌ها كه‌ ملوك‌ دنيااند، صورت صفات و قهر خداوندی‌اند، و 

لیکن در صورت خویش بندند، و از شناخت صفات خویش محروم‌اند. 
.... و آن‌ها كه‌ ملوك‌ دين‌اند، ايش��ان‌ مظهر صفات‌ لطف‌ و قهر خداوندي‌اند، طلس��م‌ اعظم‌ صورت‌ را از 
كليد ش��ريعت‌ به‌ دستك‌اري‌ طريقت‌ بگشوده‌اند، و خزاين‌ و دفاين‌ احوال‌ و صفات‌ را كه‌ مخزون‌ و مكنون‌ 
بنياد نهاد ايشان‌ بود، به‌ چشم‌ حقيقت‌ مطالعه‌ كرده‌اند، و بر تخت‌ مملكت‌ ابدي‌ و سرير سلطنت‌ سرمدي‌ 
به‌ ماليّكت‌ نشسته‌. ايشان‌ را چه‌ سلطان‌، چه ‌دربان‌، چه‌ خاقان‌، چه‌ دهقان‌ اگرچه‌ در زير ژنده‌اند، با دل‌هاي‌ 

زنده‌اند. )نجم الدّین دایه، 182:1361(
تازگي‌ اين‌ داوري‌ به‌ نس��بت‌ »فلاس��فه‌ی قديم‌« جدا كردن‌ »حوزه‌ی‌ دنيا، از دين‌« است‌ كه‌ مي‌تواند 
گامي‌ به‌ جلو به‌ حس��اب ‌آيد. پير و مرش��د حكم‌ پادش��اهي‌ را دارد كه‌ در اقليم‌ »دل‌« حكومت‌ ميك‌ند و 

اينجاست‌ كه‌ به‌ تعبير سعدي‌ دو پادشاه‌، در اقليمي‌ نگنجند. 

فرزان��ه پی��ر  بگش��اد  چ��و  خان��هل��ب  از  گریخ��ت  بی��رون  س��ایه 

باش��د ارم  در  ت��و  روی  ز  باش��دج��ان  خ��رم  ت��و  تأیی��د  ز  دل 

ح��دق و  حقیق��ت  مرک��ز  در  ت��و  ب��ه مقع��د ص��دقچ��ون  پادش��اه  ی��ک  نیس��ت 

ش��ود پ��وش  حری��ر  صح��را  ت��و  ش��وداز  ف��روش  ش��کر  نی‌ه��ا  ت��و  وز 

وف��ا قف��ل  کلی��د  یاب��د  ت��و  صف��ااز  دس��ت  و  ص��دق  صن��دوق  س��ر 

آم��د ه��وش  جف��ت  ه��وش  ب��ی  ت��و  آم��داز  پ��وش  برهن��ه  هیول��ی  ک��ه 

)سنایی،351:1368(

ب‌ - تحويل‌ نگرفتن‌ پادش��اهان‌ و بي‌اعتنايي‌ به‌ آنان‌ كيي‌ ديگر از شيوه‌هاي‌ مبارزاتي‌ سنایی‌ با اربابان‌ دنيا 
بوده ‌است‌. وی‌ ن‌كي دريافته‌ بود كه‌ »بهترين‌ اميران‌ آنانند كه‌ به‌ خدمت‌ عالمان‌ مي‌روند و بدترين‌ عالمان‌ 
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آنانند كه‌ درخدمت‌ اميران‌ درمي‌آيند.«
ه��زار  ب��ه  ت��ا  نگ��ری  در  یک��ی  اس��تاز  درم  دوام  عش��قِ  را  هم��ه 

آز و  ش��هوت  پ��ی  ز  را  رخ ب��ه س��یمین بَ��ر و س��یم س��تم اس��تپادش��ه 

فس��اد و  ظل��م  پ��ی  ز  را  دل ب��ه زور و زر و خی��ل و حش��م اس��تامُ��را 

س��گان دُمّ  چ��ون  را  پرس��تان  به��ر ن��ان، پش��ت دل و دی��ن بخَِ��م اس��تس��گ 

)سنایی،81:1362(

ج‌-  انتقاد صريح‌ و شفاف‌ از پادشاهان‌ و حكمرانان‌. بي‌گمان‌ چنين‌ تفكّري‌ كه‌ مستقيماً اربابان‌ قدرت‌ 
م��ورد تهاجم‌ و نقد جدّي‌ قرار بگيرند، در متون‌ قديم‌ بس��يار بس��يار اندك‌ مايه‌ اس��ت‌ و اين‌ از افتخارات‌ 

»سنایی« است‌ كه‌ اين گونه ‌قهرمانانه‌ خطر می‌کند.

رو ت��و و اقب��ال‌ س��لطان‌، ما و دي��ن‌ و مُدبري‌چند گویي‌: »گِرد سلطان‌ گرد، تا مقبل‌ شوي‌!«

بنگ��ر اندر م��ا و ايش��ان‌ گ��رت‌ نايد ب��اوري‌حرص‌ و شهوت خواجگان‌ ر ا شاه‌ و ما را بنده‌اند

چاك��ري‌؟پس‌ تو گویي‌: »اين‌ گُره‌ را چاكري‌ كن‌« چون‌ كنند، پادش��اهان‌  را  بن��دگان  بن��دگان 

خنجر آهنجان��ش ‌بحري‌، ناوك‌ ان��دازان‌ بري‌يكس��ت سلطان‌؟ آنكه هست اندر نفاذِ حكم‌ او

پادش��اه خ��ود نهِ‌اي‌ چون‌ پادش��اه‌ كش��وري‌؟تو همي لافي‌ كه: ‌»من‌ خود پادشا ه‌ كشورم ‌!«

)سنایی،653:1362(

چـ‌ س��نایی‌ به عكس‌ فلاس��فه‌ كه‌ در حكمت‌ عملي‌ و تدبير مُل‌ك به‌ دنبال‌ ناكجا آبادها)٤( هس��تند و 
به‌ تقليد افلاطون‌، دنبال‌ حاكميّت‌ حيكم‌، ن‌كي دريافته‌ بودند كه‌، مبارزه‌ با قدرت‌ فردي‌ پادش��اهان‌ راه‌ به‌ 
جايي‌ نمي‌برد. آنان‌ بر اين‌ باور بودند كه‌ حاكميّت‌ به‌ طور مطلق‌ بد يا خوب‌، هرگز در هيچ‌ جامعه‌اي‌ نبوده‌ 
و نيست‌. به‌ تعبير مولانا: »پس‌ بد مطلق‌نباشد در جهان‌/ بد به‌ نسبت‌ باشد اين‌ را هم‌ بدان‌.« پس‌ دولت‌ها 
هميشه‌ و همه‌ جا بدي‌ها و خوبي‌هايي‌ داشته‌اند، تنها درجه‌ی‌ سود و زيان‌ بدي‌ها و خوبي‌هاي‌ حاكميّت‌ها 

متفاوت‌ است‌.« )ابوالحمد، ١٣٦۵: 22(
اجمالاً مي‌توان‌ چنين‌ قضاوت‌ كرد كه‌ در بشر به‌ طور كلّي‌ دو گرايش‌ اصلي‌ است‌ كه‌ بعضي‌ گرايش‌هاي‌ 
ديگر از آن‌ها منش��عب‌ اس��ت‌: كيي‌ رو به‌ آزادي‌، اعتلا، ايثار و گشايش‌ دارد. ديگري‌ به‌ تاركيي‌، خودبيني‌، 
يكنه‌ و ش��قاوت‌. اين ‌تقس��يم‌بندي‌ اهورامزدا و اهريمن‌، روش��نايي‌ و تيرگي‌، رحماني‌ و ش��يطاني‌، تا دنيا 
دنياست‌ برقرار خواهد بود. اين‌ دو، تا اندازه‌اي‌ هم‌ به‌ هم‌ آميخته‌اند، يعني‌ هيچ‌ انساني‌ به‌ تنهايي‌ گراينده‌ 
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به‌ بدي‌ نيست‌ و خوبي‌ مطلق‌ هم‌ ديده‌ نشده‌ است‌. بنابراين‌ صلاح‌ و فساد حكومت‌ها به‌ نحو نسبي‌ به‌ اين‌ 
صورت‌ سنجيده‌ مي‌شود كه‌ كدام‌ ‌كي از اين‌ دو گرايش‌ اجتماعي‌ را به‌ نوازش‌ گرفته‌ باشند، اگر جريان‌ امور 
طوري‌ باش��د كه‌ فطرت‌هاي‌ بد را پر و بال‌ دهد، مردم‌ به‌ آن‌سو رانده‌ مي‌شوند، زيرا منافع‌ يا لااقل‌ ادامه‌ی‌ 

حيات‌ خود را در گرو پيروي‌ از اين‌ جريان‌ مي‌بينند. 
در صورت��ي‌ ك��ه‌ مردم‌ را به‌ حال‌ خود هم‌ ره��ا كنند، از آنجا كه‌ براي‌ اكثريّ��ت‌ توجّه‌ به‌ منافع‌ آني‌ بر 
مصلحت‌ دور مدت‌ چيرگي‌ دارد، باز چنين‌ حالتي‌ پيش‌ مي‌آيد.« )همان، 1369: 8( سنایی‌ با توجّه‌ به‌ اين‌ 

واقعيت‌ انكارناپذير سه‌ پيشنهاد مشخص‌ داشته است:
1 - از آنجا كه‌ س��نایی به‌ دنبال‌ مصداقي‌ كردن‌ انديشه‌هاي‌ اجتماعي‌ خود بود. نمونه‌ی‌ ‌كي پادشاه‌ خوب‌ 
را »محمود زابلی« مي‌دانست و ملوك‌ اسلام‌ را به‌ پيروي‌ از او تحريض‌ می‌کرد. انوشيروان‌ نيز كيي‌ از الگوهاي‌ 
حكمراني‌ در بين ‌صوفيه‌ی‌ خراسان‌ به‌ حساب‌ مي‌آمده‌ است‌. اساساً آن‌ چيزي‌ كه‌ صوفيّه‌ را به‌ اين‌ دو رهنمود 

كرده‌ است‌، توجّه‌ جدي‌ آنان ‌به‌ »عدل‌« بوده‌ است‌. عدل‌ از ديد صوفيّه‌ استفاده‌ی قانونمند از قدرت‌ است‌:

محم��ود دی��ن  یمی��ن  ش��اهان  مقص��ودش��اه  بُ��د  ع��دل  ب��ه  را  جه��ان  ک��ه 

خ��دای دی��ن  یمی��ن  غ��ازی  خ��دایش��ــــاه  ب��ار  زمان��ه  در  او  بُ��د  ک��ه 

تــ��ازی احمـــ��د  دیـــ��ن  غــ��ازییافتــــ��ه  ش��ـــه  بــ��دان  س��ــرفرازی 

)سنایی،١٣٦٨: ۵٦٣(

در بزرگداشت انوشیروان گوید:

گف��ت کس��را  ب��ه  یک��ی  قحط��ی  زُف��تس��ال  ب��اران  ب��ه  ش��د  خل��ق  ب��ر  کار 

بگش��ـادیم خانــــ��ه  کانبــــ��ار  رادی��مگف��ت  م��ا  گش��ت  زف��ت  گــ��ر  ابـــ��ر 

ایش��ـــانیــم بـــ��رای  از  افش��انیمابـــ��روار  ب��ر  گه��ر  ایش��ان  ب��ر  ت��ا 

بارانیـــ��م و  ابــــ��ر  ز  س��خی‌تر  نانی��مم��ا  مُعط��ی  قح��ط  گ��ه  ب��ه 

شماس��ت ب��رای  م��ا  انب��ار  و  شماس��تگنــ��ج  عط��ای  هم��ه  خزای��ن  وی��ن 

س��یر کس��ــرا  و  مردمــ��ان  س��گ ب��ود ای��ن چنی��ن امی��ر ن��ه ش��یرگرس��ــنه 

ان��در مل��ک  ب��ه  ب��ود  ع��ادل  پیـــغــــامبــ��رش��ــاه  و  کـــ��ردگار  ناـــي��ب 

)سنایی،581:1368(
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2-  س��نایی‌ براي‌ »التزام‌ عملي‌ حكمرانان‌ به‌ عدل‌ و داد« از دو ش��يوه‌ی‌ مؤثرّ سود جسته ‌است. وی ن‌كي 
دريافته‌ بود كيي‌ از عوامل‌ اصلي‌ طغيانگري‌ انسان‌، مدّاحي‌هاي‌ غير اصولي‌ از حكمرانان‌ است‌. پادشاهان‌ با تملّق‌ها 

و چاپلوسي‌هاي‌ عوام‌ و خواص‌ّ خود را گم‌ ميك‌نند و در نهايت‌ از جاده‌ی‌ عدل‌ و انصاف‌ خارج‌ مي‌گردند؛

خواننـــ��د خدایــــ��گان  ر‌ا  ش��ادانندابلهـــ��ی  و   .... خ��ود  ری��ش 

دوان س��فله  رکاب  د‌ر  ش��ب  و  ن��انروز  لقم��ه‌ی  خواس��تار  س��گ  همچ��و 

خ��دای چ��و  را  م��رو  عطس��ه  پ��ایورکن��د  دو  ب��ه  بایس��تد  آرد  س��جده 

ر‌عناي��ی ب��ه  ن��ان  دو  ی��ک  پ��ی  طاي��یوز  حاتـــ��م  بـــ��ه  را  او  خوان��د 

بگـــ��زاردخدمتــ��ش بــ��هْ ز فــ��رض پنـــ��دارد نمــــ��ا‌ز  او  پـــ��ی  وز 

پرس��تیدی چنــ��ان  را  خ��دا  از خ��دا ه��ر چــ��ه خواس��ــتی دی��دیگ��ر 

ب��اد باش��ــد  بـــ��اد  خل��ق  کـــ��س گرفتـــ��ار بــ��اد خل��ق مب��ادخدم��ت 

)س��نایی، ١٣٦٨: ٦٨٨(

نكته‌ی‌ ديگري‌ كه‌ سنایی در »عدالت‌ پروري‌« اميران‌ به‌ آن‌ نظر داشته است، استفاده‌ی‌ ابزاري‌ از مرگ‌ 
و جهان‌ آخرت‌ است‌. مرگ‌ از ديد وی براي‌ صاحبان‌ قدرت‌ »عبرت‌آميز« است‌. سنایي‌ قهرمان‌ سود جستن‌ 

از چنين‌ »خاصيّت‌ مرگ‌« است‌:

تيرشان‌ پروين‌ گسل‌ بود و سنان‌ جوزا فــگاردر جهان‌ شاهان‌ بسي‌ بودند كز گردون‌ِ مُلك

نيزه‌هاشان‌ شاخ‌ شاخ‌ و تيرهاشان‌ پـــارپــاربنگريد اكنون‌ بنات‌ُ النّعش‌وار، از دست‌ِ مرگ‌،

‌بنگريد آن‌ رويشان‌، از چين‌، چو پشت‌ سوسماربنگريد آن‌ جعدشان‌، از خاك‌، چون‌ پشت‌ كَشَف

‌تن‌ به‌ دوزخ‌ برُد امسال‌؛آن كه‌ گردن‌ بود پار)۵(سر به‌ خاك‌ آورد امروز، آن كه‌ افسر داشت‌ دي

)همان: ١٨٢(

نمونه‌ی‌ ديگر حدیقه اس��ت. س��نایی معتقد اس��ت‌ در همين‌ دنيا نيز ظالم‌ از تبعات‌ ظلم‌ خويش‌ گزند 
می‌بيند:

ح�الل و  ح��رام  ب��از  کردن��د  م��الگِ��رد  و  کال��ه  و  زّر  کردن��د  جم��ع 

م��ا ش��ب  ش��د  روز  و  ع��دل  ش��د  م��اظل��م  رب  ی��ا  نش��نوند  هم��ی  زان 
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خوی��ش ف��ن  ب��ا  لی��ک  خوی��شعادلانی��م  ت��ن  از  برداش��تیم  بن��د 

بگ��ذارد خوی��ش  ع��دل  او  ک��ه  بگمـــــ��ارده��ر  خــــ��دای  را  ظالمـــ��ی 

دم��ار جان��ش  و  م��ال  ز  آرد  ب��ر  کارت��ا  س��ازد  ظل��م  ب��ه  را  او  ظل��م 

)سنایی، ١٣٦٨: ۵۵١(

البتّه‌ صوفيّه‌‌ی نخس��تين‌، به‌ الزام‌ در تبعيّت‌ از قانون‌ و عدل‌ از طريق‌ نظارت‌ بيروني‌ كه‌ روح‌ حاكم‌ بر 
دموكراسي ‌غرب‌ است‌ توجّهي‌ نداشته‌اند و شايد اين‌ عمل‌ را ناممكن‌ مي‌دانستند. به‌هر حال‌ اين‌ تجربه‌ی‌ 
جديد بش��ر اس��ت‌ و با انقلابك‌بير فرانسه‌ وارد معادلات‌ جامعه ‌شناسي‌ قدرت‌ شده‌ است‌. افكار عمومي‌ در 
آن‌ روزگار به‌ ش��كل‌ امروز تعريف‌ ش��ده‌ و قدرتمند نبود و بي‌ش‌ك وجود تكن‌كي و فنّاوري‌ جديد و انقلاب‌ 
در عرصه‌ی‌ ارتباطات‌ كه‌ امروزه‌ جهان‌ را به‌ ش��كل‌ ‌كي دهكده‌ی‌ كوچ‌ك درآورده‌ اس��ت‌، از دستا‌وردهاي‌ 
انس��ان‌ امروز است‌. سنایی‌ براي‌ آن‌ كه‌ تعادل‌ در توزيع‌ قدرت‌ بين‌ مردم ‌و حكمرانان‌ ايجاد شود، به‌ انسان‌ 
از دريچه‌اي‌ ديگر نگاه‌ می کند و تلاش‌ می نماید جايگاه‌ واقعي‌ انسان‌ در هستي‌ و جامعه‌ را تبيين‌ نماید. 
بي‌ترديد، » انس��ان‌گراترين‌« ش��اعر‌ صوفی »س��نایی‌« اس��ت. وی‌ كوشيده اس��ت تا به‌ انسان‌ شخصيّت‌ و 

استقلال‌ دهد و آن‌ را از »تعصّب‌ و تقليد« بر حذر دارد. 

آس��ـــمانـــــی راز  زبـــــ��ده‌ی  معانــــ��یای  پـــ��ر  عق��ل  حلــــ��ه‌ی  وی 

رس��یده زتــ��و  جهــ��ان  دو  در  ترانـــ��ی«ای  »لــــ��ن  کــــ��وس  آوازه‌ی 

یوس��ف همچ��و  عص��ر  یوس��ف  کاروان��یای  دس��ـــت  بــــ��ه  افتــــ��اده 

را ج��ان  و  عق��ل  بوس��ه  ب��ه  ت��و  جاودان��یلع��ل  عقـــ��ل  س��ـــاخته  بـــ��ر 

صوفیان��ت چــ��و  آن  و  گوی��م  آن��یآن  پادش��اه  ت��و  ک��ه  ن��ی  ن��ی 

عاش��قانت چ��و  ج��ان  خوان��م  جان��ی)٦(ج��ان  کدخ��دای  ت��و  ک��ه  ن��ی  ن��ی 

)سنایی، ١٣٦٢: ١٠٣٨(

آنچه‌ مس��لّم‌ اس��ت‌، اعتقاد به‌ اصالت‌ انس��ان‌ در بافت‌ اجتماعي‌ جوامع‌، مي‌تواند اث��رات‌ فوق‌ العاده‌ی‌ 
سياس��ي‌ داش��ته‌ باشد. اصولاً در كشورهايي‌ كه‌ انس��ان‌ داراي‌ »ارج‌ و قرب‌« مي‌باشد، قانونمندي‌ و رعايت‌ 
حقوق‌ انس��ان‌ها نهادينه‌ ش��ده‌ و راه‌ براي ‌اجراي‌ عدالت‌ اجتماعي‌ هموار گرديده‌ اس��ت‌. بي‌ترديد، كيي‌ از 
مهمترين‌ دس��تاوردهاي‌ »رنسانس‌« در كشورهاي ‌اروپايي‌، همين‌ پرداختن‌ به‌ ارزش‌ انسان‌ بودن‌ مي‌باشد. 
تعدّي‌ به‌ حقوق‌ ديگران‌، قانع‌ نبودن‌ به‌ حق‌ّ خود و بس��ياري‌ از معضلات‌ پيچيده‌ی انس��ان‌ كه‌ در نهايت‌ به‌ 
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تعبير »هابز« انسان‌ را گرگ‌ انسان‌ ميك‌ند ) مطهری، 1372 :7( به‌ همين‌ نكته‌ برمي‌گردد. 
بعد از بررس��ي‌ »قدرت‌« و كاركرد منفي‌ و مثبت‌ آن‌ از ديد س��نایی، به‌ نقد او‌ از »ثروت‌« مي‌پردازيم‌. 
س��نایی كيي‌ از معضلات‌ اجتماعي‌ انس��ان‌ را »تمركز ثروت‌« در دس��ت‌ عده‌اي‌ خاص‌ می‌دانست و معتقد 
بودند پول‌ و س��رمايه‌ بايستي‌ به ‌مانند خون‌ در پكير اجتماع‌ گردش‌ منطقي‌ داشته‌ باشد. فقر و محروميّت‌ 
از ديد وی »دُمل‌هاي‌« زيان‌آوري‌ است‌ كه‌ در بدن‌ اجتماع‌ ايجاد مي‌گردد. بي‌گمان‌ كيي‌ از دلايل‌ »مذمّت‌ 

دنيا« در تفكّر قدماي‌ صوفيّه‌ و سنایی به‌ همين‌ نكته‌ برمي‌گردد. 

بَ��رَد گن��ج  ب��رد  رن��ج  چ��ون  ب��ردم��رد  رن��ج  ب��اغ  ب��ه  راح��ت  م��رغ 

پیوس��ت کاهل��ی  و  جه��ل  ب��ا  ک��ه  دس��ته��ر  از  کار  و  رف��ت  ج��ای  از  پای��ش 

گن��ج چب��ود؟  نتیج��ه  را  ک��ش  رن��جرن��ج  آم��د  راح��ت  خ��واب  بس��تر 

)سنایی، ١٣۵٧: ٣١٣( 

در حدیقه گوید:

ص��ادق جعف��ر  ب��ه  روزی  فاس��قگف��ت  ده��ی  رب��ا  جوي��ی  حیل��ه 

اس��ت مقص��ود  چ��ه  رب��ا  حرام��ی  اس��ت ک��ز  ج��ود  مان��ع  ک��ه  زی��را  گف��ت 

اس��ت می‌خ��وار  ز  بت��ر  ده  رب��ا  آراس��ت زان  س��خا  آن  ب��ر  م��روت  کی��ن 

گف��تگ��ر دل��ت هس��ت ب��ا خ��رد ش��ده جف��ت الله  یمح��ق  ک��ه  ح��ق  از  بش��نو 

کردس��ت چن��ان  را  ت��و  دنی��ا  س��ت ح��رص  بی��ازرده  دل��ت  را  خ��دا  ک��ه 

مش��غول  چن��ان  را  ت��و  دارد  رس��ولس��یم  و  خ��دای  از  ت��و  نترس��ی  ک��ه 

)سنایی، ١٣٦٨: ٣٦٧(

ظاه��راً توجّ��ه‌ به‌ عدل‌ در كتب‌ صوفيّه‌ در بافت‌ اجتماعي‌، همان‌ عدالت‌ اجتماعي‌ اس��ت‌ كه‌ كاركردي‌ 
اجتماع��ي‌ دارد و بيانگ��ر »گردش‌ پول‌« در اندام‌ جامعه‌ مي‌باش��د. بي‌گمان‌ گ��ردش‌ طبيعي‌ پول‌ از ايجاد 
»ضايعات‌ اقتصادي‌« جلوگيري ‌ميك‌ند و فاصله‌ی‌ طبقاتي‌ از بين‌ مي‌رود و جامعه‌ به‌ نظمي‌ منطقي‌ و قابل‌ 

قبول‌ برمي‌گردد:

ن��ان رعیّ��ت  از  بس��تد  چ��ون  ف��ان«ش��اه  علیه��ا  مَ��ن  »کلّ  ش��د  نق��د 

جامعه‌شناسي‌ ادبيّات‌ عرفاني‌ سنایی‌
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رب��ود مای��ه  ک��ه  ش��هی  رعیّ��ت  ان��دوداز  ب��ام  و  کنـــ��د  دی��وار  بـــ��ن 

اس��ت باب��زن  وج��ه  ک��ه  خ��وان  اس��تب��ره‌ی  بی��وه‌زن  ف��روخ  به��ای  از 

آب��ادان گنــ��ج  و  ویـــ��ران  دادان…ملـ��ک  بـــ��ی  طری��ق  جـــ��ز  نب��ود 

اس��باب اس��ت  رعیّ��ت  از  را  آبش��اه  جویـــ��د  زج��وی  دریــــ��ا  کام 

گ��ری ب��از  بحـــ��ر  ز  ار  ج��وی  شَ��مَریآب  ش��مَر  س��پس  زآن  را  بحـــ��ر 

ت��ن رعیّ��ت  و  س��ـــر  ش��ــه  ثم��نمث��ل  ف��زود  یکدیگ��ر  از  دو  هـــ��ر 

)سنایی، ١٣٦٨: ۵٧٣(

س��نایی، مانع‌ اصلي‌ »رس��يدن‌ به‌ توزيع‌ مطلوب‌ ثروت‌« را »علاقه‌ی جدّي‌ انس��ان‌ به‌ حرص‌« مي‌داند. 
حرص‌ به‌ مانند مرضي‌ مزمن‌ رفته‌ رفته‌ در اجتماع‌ ريش��ه‌ مي‌دواند و انس��ان‌ها را در ‌كي »رقابت‌ ناس��الم‌ 

اقتصادي‌« وارد ميك‌ند:

ب��دار دس��ت  آز  ز  و  بگ��ذار  تیم��ارح��رص  مای��ه‌ی  آزس��ت  و  ح��رص 

ال��ه خوان��د  قه��ر  ک��ه  آن  ز  را  پن��اهح��رص  نس��اخت  ب��دان  وی  از  عاق��ل 

کن��د ام��ام  را  ح��رص  او  ک��ه  کن��ده��ر  ح��رام  جملگ��ی  خ��ور  و  خ��واب 

درو ن��ه  ج��ان  هی��چ  و  رنگی��ن  ب��رونق��ش  ن��ه  ن��ان  هی��چ  و  زری��ن  خ��وان 

زی��ر ان��در  هیچ��ش  نقشیس��ت  س��یرح��رص  را  ک��س  هی��چ  هی��چ  نکن��د 

)سنایی، ١٣٦٨: ٤٣٢(

بعد از بررس��ي‌ تأمّلات‌ سياس��ي‌ اجتماعي‌ س��نایی‌ در باب‌ »قدرت‌« و »ثروت‌«، به‌ نقد وی‌ از »معرفت‌ 
و علم‌« مي‌رس��يم‌. بي‌گمان‌ كيي‌ از بحث‌هاي‌ جنجالي‌ در باب‌ صوفيّه‌ »مخالفت‌ آنان‌ با علم‌« اس��ت‌. آن‌چه‌ 
مس��لم‌ اس��ت‌ مخالفت‌ صوفيّه‌ با »علم‌« درست‌ است‌، امّا نصف‌ حقيقت‌ است‌. مخالفت‌ آنان‌ با علم‌، به‌ خود 
علم‌ برنمي‌گردد، بلكه‌ به‌ سوء استفاده‌ی آدميان‌ از علم‌ برمي‌گردد. اين‌ گونه‌ داوري‌ها و ريزبيني‌ها در »كار 

علم‌« امروزه‌ نيز طرفداراني‌ دارد. در زير دلايل‌ اصلي‌ »سنایی« در اين‌ باب‌ آورده‌ مي‌شود:
 1 - سنایی‌ استفاده‌ی‌ ابزاري‌ از علم‌ را نفي‌ ميك‌رد و معتقد بود: »چو دزدي‌ با چراغ‌ آيد گزيده‌تر برد 
كالا« علم‌ از نظر وی‌ به‌ هيچ‌ روي‌ با ثروت‌ و قدرت‌ نبايد جمع‌ ش��ود. ممزوج‌ ش��دن‌ علم‌ با ثروت‌ به‌ زيان‌ 

علم‌ تمام‌ مي‌شود و اعتبار آن ‌را مخدوش‌ مي‌نمايد:
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ب��رد‌ الَ��ه  درِ  س��وي  ب��ردعل��م  ج��اه‌  و  نف��س‌  و  م��ال‌  س��وي‌  ن��ه‌ 

درآر كار  ‌ب��ه  ‌دانس��ته‌اي  كارآنچ��ه  درِ  ‌از  ج��وي  عل��م‌  دگ��ر  پ��س‌ 

‌علم��ت‌ ‌پ��س  نخس��ت  باي��د  حل��م‌  حكم��ت‌  ب��ا  خوان��ده‌  عل��م‌  از  برخ��ور 

ب��ود ك��وي  خ��اكِ‌  عل��م ‌ب��ي ‌حل��م‌  ب��ود  روي‌  ‌آبِ  حل��م  ب��ا  عل��م 

بميرانــــ��د دل‌  ‌عل��م  ب��ي  گيران��دج��ان  ري��و  ‌بــ��ار  ‌بــــ��ي  ش��اخ 

س��ود و  جوي��د  ج��اه‌  عل��م‌  از  زودجاه��ل‌  آرد  ‌عاج��ل  ب��ه  آج��ل‌  م��زد 

ب��ود دُرد  لي��ف  عل��م‌  ب��ي  ب��ودم��رد  خ��رد  ب��زرگ  بح��ر  ز  دُر 

اس��ت گم��راه‌  نيس��ت‌  عل��م‌  را  ك��ه‌  اس��ت‌ه��ر  كوت��اه‌  س��راي‌  زان  او  دس��ت‌ 

 )سنایی، ١٣٦٨: ٣١۵(

2 - علم‌ بايد‌ »ينفع‌« باش��د. علم‌ لاينفع‌، عمر هدر دادن‌ و اتلاف‌ وقت‌ اس��ت‌. از ديد صوفيّه‌ مفيدترين‌ 
علم‌، »علم‌ رسيدن‌ به‌ معشوق‌« است‌. به‌ همين‌ جهت‌ آنان‌ خود را »محقّق‌« خوانده‌اند:

وي ان��در  ك��ه‌  دل‌  ن��ه‌  آن‌  ب��ود  عق��ارده‌  و  ضي��اع‌  و  خرگنج��د  و  گاو 

بنس��تاند را  ت��و  ت��و،  ك��ز  ب��ار‌عل��م‌  ص��د  عل��م ‌بِ��هْ ‌ب��ود  آن‌  از  جه��ل‌ 

)سنایی، ١٣٦٢: ٣٤٤(

3 - علم‌ »ابزار و وسيله‌« است‌ نه‌ هدف‌. پس‌ بايد به‌ عنوان‌ نردبان‌ از آن‌ استفاده‌ كرد. از همين‌ جاست‌ 
كه‌ كثيري‌ از صوفيّه‌ بعد از رس��يدن‌ به‌ مطلوب -‌ فناء- کتاب‌های علمي‌ خود را به‌ آب‌ مي‌شس��تند. »نقل‌ 
كرده‌اند، ابوسعيد كتاب‌هاي‌ خود را زير درخت‌ مورد دفن‌ كرد.« و جالب‌ است‌ قرينه‌ی‌ بين‌ مورد و مرگ‌. 

گويي‌ رستن‌ از چنين‌ علمي‌، حيات‌ دو باره‌ است‌: )محمّد بن منور، 25:1372(

بمیران��د ت��ن  علــ��م  بــ��ی  بگیران��د جــ��ان  دل  بــــ��ار  بـــ��ی  ش��ــاخ 

ن��از و  نعم��ت  دلی��ل  باش��د  دمس��ازعل��م  ش��د  عل��م  ک��ه  را  آن  خنــ��ک 

هن��ر و  علــــ��م  اه��ل  اخت��رروزگارن��د  نکته‌ش��ان  و  چ��رخ  سینه‌ش��ان 

گ��ردن در  س��ت  ای��زد  ک��ردنحجّ��ت  ن��ا  کار  و  عل��م  خوان��دن 

درآر کار  بـــ��ه  دانس��ــته‌ای  کارآنچـــ��ه  پ��ی  از  جوی��ی  عل��م  اگ��ر  پ��س 

)سنایی، ١٣۵٧: ٣١٢(

جامعه‌شناسي‌ ادبيّات‌ عرفاني‌ سنایی‌
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4 - در فربهي‌ علم‌ نبايد كوشيد: »العلم‌ُ نكته‌ٌ كثّرَه الجاهلون‌؛ علم‌ ‌كي نكته‌ بيش‌ نبود، جاهلان‌ بر آن‌ 
بر افزودند.« صوفيّه‌ عموماً معتقد بودند »خيرُ الكلام‌ ما قَل‌ّ و دَل‌ّ« از حاشيه‌ نويسي‌هاي‌ طولاني‌ و بي‌مورد 
و حكايت‌ پردازي‌هاي ‌خُن‌ك تن‌ مي‌زدند. منابر و مجالس‌ آنان‌ نوعاً كوتاه‌ و مختصر بود و به‌ »ايجاز« بسيار 
پاي‌بن��د بودند؛ حتّي‌ در اين‌ خصوص‌خود را »اهل‌ اش��ارت‌« خوانده‌اند، در مقاب��ل‌ »اهل‌ عبارت‌«. مگر نه‌ 
اين‌ اس��ت‌ »العاقل‌ُ يكَفيه‌ الاشاره‌«. نقل‌ اس��ت‌ در كيي‌ از مجالس‌ ابوسعيد ابوالخير، جمعيّت‌ كثيري‌ براي‌ 
»اس��تفادت‌« گرد آمده‌ بودند. »چنانكه‌ هيچ‌ جاي‌ نبود. معرّف‌ برپاي‌ خاس��ت‌ و گفت‌: »خدايش‌ بيامرزاد 
كه‌ هر كس��ي‌ از آنجا كه‌ هس��ت‌ ‌كي گام‌ فراتر آيد.« شيخ‌ گفت‌: »وَ صَليَ‌ ا‌ّهللُ عَلي‌ مُحمّد وَآلهِ‌ِ اجَمَعين‌.« و 
دست‌ به‌ روي‌ فرو آورد و گفت‌: »هرچه‌ ما خواستيم‌ گفت‌، و همه‌ پيغامبران‌ بگفته‌اند، او بگفت‌ كه‌ از آنچه 
‌هس��تيد ‌كي قدم‌ فراتر آييد.« كلمه‌اي‌ نگفت‌ و از تخت‌ فرود آمد و برين‌ ختم‌ كرد مجلس‌ را. )محمّد بن 

منور، 1372: 20(

آور پی��ش  ح��ال  و  ق��ال  از  بگ��ذربگ��ذر  س��بک  زو  قیدس��ت  ق��ال 

آی زبان��ان  ب��ی  مناج��ات  ه��ر چ��ه خواه��ی بگ��و و لب مگش��ایدر 

مح��ال گفته‌ه��ای  و  ق��ال  از  بگ��ذر  ق��ال  ص��د  از  بهت��ر  ص��دق  ذرّه‌اي   

)سنایی، ١٣٦٨: ٣٢٣(

5 عل��م‌ باي��د‌ »با عمل‌« همراه‌ و قرين‌ باش��د. مخالفت‌ ج��دّي‌ صوفيّه‌ با رياكاري‌ از همين‌ جا نش��أت‌ 
مي‌گي��رد. بی تردید‌، انتخاب‌ ش��يوه‌ی »قلندري‌، ملامتي‌ و رندي‌« به‌ همي��ن‌ نكته‌ی ‌محوري‌ برمي‌گردد؛ 

سنایي‌ در حديقه‌ در همين‌ خصوص‌ گويد:

خ��وري عل��م‌ داري‌ عم��ل‌ ن��ه‌، دان‌ ك��ه‌ خ��ري  كاه‌  و  ب��ري  گوه��ر  ب��ار 

ظال��م‌ رگ ‌و  ب��د  هس��ت  ار  خ��ر بِ��ه‌ْ اي خواج��ه‌ از چني��ن‌ عال��م‌اس��تر 

ك��و بس��تن‌  كار  هس��ت‌  خنج��رت‌ هس��ت‌ ص��ف‌ شكس��تن‌ كو‌دانش��ت 

قرق��ر بط��ر  ‌از  ك��رده  روان‌  كاف��رت��و  ف�الن  آن  ملح��د  ف�الن  کان 

گريبانـــ��ت  در  خواجـــ��ه  ايمان��ت‌؟درنگ��ر  اس��ت‌  مان��ده  ج��ا  ب��ه  ت��ا 

پي��ش‌غ��م‌ خ��ود خ��ور ز ديگ��ران‌ مندي��ش‌ بن��ه ‌در  خويش��تن  توب��ره‌ی‌ 

)سنایی،291:1368(
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به‌هر حال‌ گردش‌ صحيح‌ »اطلاعات‌ و علم‌« از ديد س��نایی بايس��تي‌ بر محور منافع‌ جمع‌ س��اماندهي‌ 
شود، و از همين‌جاست‌ كه‌ آنان‌ از موافقان‌ اصلي‌ »آزادي‌ بيان‌« و مخالف‌ جدّي‌ »هر نوع‌ تقليد و تعصّب‌« 

هستند. 

نتيجه:‌ 
به‌ط��ور اجمال‌، اين‌ مقال��ه‌، ديدگاه‌هاي‌ س��نایی را در زمينه‌ی»اجتماعيّات‌« مورد بررس��ي‌ قرار داده‌ 
اس��ت‌. بي‌ترديد پديده‌ی‌ ادبي‌ )Fait Litteraire( را مي‌توان‌ به‌ مثابه‌ی‌ »پديده‌اي‌ جامعه‌ شناختي‌« در 
نظرگرفت‌. به‌ تعبير اس��كارپيت‌ )Escarpit(، جامعه‌شناسي‌ ادبيّات‌ عبارت‌ است‌ از »بررسي‌ پديده‌ی ادبي‌ 
در ابعاد مختلفش‌ با كم‌ك روش‌هاي‌ تجربي‌ و نيز در نظر گرفتن‌ ارتباط‌ آن‌ با ساير نهادهاي‌ اجتماعي‌ به‌ 
صورت‌ مقطعي‌ يا طولي‌)تاريخي‌(.« )کوثری، 25:1379( از آنجا كه‌ سنایی از ادبيّات‌ براي‌ نشر انديشه‌هاي‌ 
خود كمال‌ استفاده‌ را كرده ‌است و از جانب‌ ديگر صوفیان، اثرگذارترين‌ قشر و طبقه‌ در حوزه‌ی اجتماعي‌ 
ايران‌ زمين‌ محسوب‌ مي‌شدند. در ميان‌ گونه‌هاي‌ ادبي‌، شعر از پيچيده‌ترين‌ موارد است‌. در حقيقت‌ ايجاد 

ارتباط‌ ميان‌ واقعيت‌ اجتماعي‌ و شعر بسيار مشكل‌تر از ساير گونه‌هاي‌ ادبي‌ است‌. 
مقاله‌‌ی حاضر‌ به‌ بيان‌ مهمترين‌ دفاعيّه‌ی سنایی‌ در باب‌ سياست‌ مُدن‌ پرداخته‌ است‌. در آغاز نظريات‌ 
س��نایی در باب‌ نقد قدرت‌ سياسي‌ پادش��اهان‌ و جايگاه‌ سياسي‌ حكمرانان‌ آورده‌ شده‌ است‌ و ارزيابي‌ آنان 
‌از قدرت‌ متمركز و عريان‌ زمامداران‌ بيان‌ ش��ده‌ اس��ت‌. در فراز ديگر، به‌ بررسي‌ ديدگاه‌هاي‌ سنایی در باب‌ 
مردم‌، نحوه‌ی‌ مش��اركت‌ مردم‌، ميزان‌ اثرگذاري‌، و اثربخش��ي‌ توده‌ها در س��امان‌ سياس��ي‌ و به طور كلي‌ 
به‌ ش��اخص‌هاي‌ جامعه‌شناس��ي‌حضور مردم‌ اشاره‌ شده‌ است‌. آنچه‌ مسلّم‌ اس��ت‌ و نتيجه‌گيري‌ اين‌ مقاله‌ 
مي‌باشد، آن‌ است‌ كه‌ صوفيان‌ نه‌ تنها مردم‌ را به ‌انزوا طلبي‌ و دوري‌ از اجتماع‌ و مدنيّت‌ ترغيب‌ نكرده‌اند، 
بلكه‌ به عكس‌ در س��اماندهي‌ حيات‌ بش��ري‌ و حد و مرز حضور مدني‌ انس��ان‌ها در جامعه‌ی انس��اني‌ بذل‌ 
توجّه‌ داش��ته‌اند. آنان‌ در عين‌ توجّه‌ به‌ آخرت‌، دنيا را مزرعه‌ی‌ دنياي‌ ديگر دانس��ته‌اند و به‌ حضور انسان‌ها 
در نهادهاي‌ اجتماعي‌، به‌ عنوان‌ كشاورزي‌ صاحب‌ فكر و راي‌ كه‌ با تلاش‌ قادر است‌ دنياي‌ خود را بسازد، 

نظر دوخته‌اند. 
	

پی نوشت: 
١- برخ��ي‌ از آيات‌ مورد توجّ��ه‌ صوفيّه‌ در اين‌ زمينه‌ عبارتند از: وَا‌ّهللُ يقَبض‌ُ وَ يبَسُ��ط‌ُ وَ الِيه‌ِ ترُْجَعوُن‌ 
ِّكُم‌ْ قَالوا بلي‌'  َّ مِن‌ْ بنَِي‌ آدَم‌َ مِن‌ ظُهورِهِم‌ْ ذُرّيتََهُم‌ْ وَ أشَْهَدَهُم‌ْ عَلي‌' أنَفُْسِهِم‌ْ ألَسَْت‌ُ برَِب )245/2(، وَ اذِْ أخََذَ رَب‌ك

)171/7( مَن‌ْ يرَْتدََّ مِنْكُم‌ْ عَن‌ دِينِه ‌فَِسَوْف‌َ يأَتيِ‌ ا‌ّهللُ بقَِوم‌ٍ يحُِبُّهُم‌ْ وَ يحُِبُّونهَ‌ُ )54/5(. 
٢ - در اس��رار التوحيد آمده‌ اس��ت‌: »اذِبح‌ِ النّفس‌ وَ الِّا فلاتشَْ��تَغِل‌ْ بتُِرّهات‌ِ الصّوفيّه‌.« )محمّدبن‌ منوّر، 
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره‌ی دوم، بهار 261389

800:1366( ظاهراً سخنان‌ ابوطالب‌ مكّي‌است‌. 
٣- اصل‌ مأخذ اين‌ جمله‌، حديث‌ مأثور نبوي‌ اس��ت‌ كه‌ در كتب‌ اهل‌ س��نّت‌ با اضافات‌ و طرق‌ مختلف‌ 
روايت‌ شده ‌است‌. در جامع‌ صغير پنج‌ روايت‌ مختلف‌ از اين‌ حديث‌ آمده‌ است‌. امّا در كتب‌ شيعه‌ی اماميه‌ 

مستندي‌ براي‌ اين‌ حديث ‌نيست‌. )12:1351(. 
٤- »براي‌ س��اختن‌ جامعه‌ی سياسي‌ آرماني‌ ناكجاآباد از روزگاران‌ دور تا امروز نظريه‌هاي‌ فراواني‌ ارائه‌ 
ش��ده‌ كه‌ بيش��ترين‌ آن‌ها، پندارگرايي‌ و خيال‌ پردازي‌هاي‌ ناب‌ اس��ت‌ و ارزش‌ علمي‌ و عملي‌ ندارد، زيرا 
جامعه‌ی سياسي‌ بر پندارها استوار نبوده‌، بلكه‌ بر پايه‌ی‌ واقعيّت‌ها ساخته‌ شده‌ است‌. ريشه‌ی ‌آرمان‌خواهي‌ 
بس��ياري‌ از فعّالان‌ سياس��ي‌ در جس��تجوي‌ آرمان‌ ش��هر، از ناآگاهي‌ آنان‌ از واقعيّت‌هاي‌ تاريخي‌ اس��ت‌ و 
نمي‌دانند كه‌ جامعه‌ی‌ سياس��ي‌ با پندارها و نظريه‌ها ساخته‌ نشده‌ است‌، بلكه‌ انگيزه‌هاي‌ بسيار گوناگون‌ و 
پيچيده‌، آشكار و پنهان‌، شناخته‌ شده‌ يا ناشناس‌ در پديد آوردن‌ و سامان‌ دادن‌ آن‌ در درازاي‌ تاريخ‌ مؤثرّ 

بوده‌ است‌. )1369: 8 و 9(. 
۵ - و نيز بسنجيد با اين‌ حكايت‌ از مصيبت‌نامه‌ عطّار: 

جه��ان ش��د  مس��خّر  را  س��كندر  ناگه��انچ��ون‌  درآم��د  او  م��رگ‌  وق��ت‌ 

م��ن به��ر  از  ك‌ني��د  ‌تابوت��ي  م��ن‌گف��ت  ش��هر  پي��ش‌  س��ازيد،  ‌دخم��ه‌اي‌ 

افزونك‌ن��ي ك��ف‌ گش��اده‌ دس��ت‌ م��ن‌ بي��رون‌ كني��د زم��ان‌  ه��ر  م��ن‌  ب��ر  نوح��ه‌ 

)عطّار، 204:1345(
٦ - و نيز بسنجيد با اين‌ ابيات‌ از شيخ‌ فريدالدّين‌ عطّار نيشابوري‌ در منطق‌ الطّير كه‌ در وصف‌ انسان‌ 

مي‌گويد: 

پس��رروز و ش��ب‌ اي��ن‌ هف��ت‌ پ��رگار اي‌ پس��ر اي‌  كار  در  تس��ت‌  ب��راي‌  از 

تس��ت بح��ر  از  روحاني��ان  خل��د و دوزخ‌ عك��س‌ لط��ف‌ و قه��ر تس��ت‌طاع��ت‌ 

كرده‌ان��د س��جودت‌  جمل��ه  كرده‌ان��دقدس��يان‌  وج��ودت‌  غ��رق‌  كل‌،  و  ج��زو 

ذل‌جس��م‌ ت��و ج��زو اس��ت‌ و جان��ت‌ كلِّّ‌ كل‌ عي��ن‌  مبي��ن ‌در  عاج��ز  را  خوي��ش‌ 

نيس��ت‌ ج��ان از كل‌ ج��دا، عضوي‌ ازوس��ت‌ نيس��ت‌ ت��ن‌ از ج��ان‌ ج��دا جزوي‌ ازوس��ت

)عطّار، 1380: 306 (
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