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معراج و بازتاب آن در ادب فارسی*

شهروز جمالی
عضو هیأت علمی دانشگاه آزاد اسلامی واحد همدان

چکیده: 
معراج، پدیده ای الهی است که در زندگی بسیاری از پیامبران رخ داده است. این پدیده، گاه در معنی 
خاص، پرواز و س��یر صعودی در آس��مان ها تلقی شده است که در مورد پیامبرانی چون رسول اکرم )ص(، 
عیسی مسیح )ع( و ادریس )ع( صدق می کند و گاه در معنی عام، عروج و کمال شخصیّتی و نیل به مقام 
قرب الهی است. از این منظر، پیامبرانی چون حضرت آدم )ع(، نوح )ع( و سلیمان )ع( هریک در نتیجه ی 
تحوّلی ش��گرف و معجزه آمیز که ناش��ی از مقام قرب الهی بوده اس��ت به نوعی صاحب معراج گشته اند. بر 
این اساس هبوط آدم )ع(، طوفان نوح )ع(، تسبیح یونس در شکم ماهی و دانستن زبان مرغان و تسلطّ بر 
باد در زندگی حضرت سلیمان )ع( و نیز معراج پیامبر اسلام )ص( از گونه ی عام به شمار می روند. در این 

مقاله مراتب فوق به طور خلاصه بیان و نمونه ای از بازتاب آن در ادب فارسی نشان داده شده است. 

کلید واژه ها :
معراج، عروج، پیامبران، معراج نامه، شعر فارسی. 

* تاریخ دریافت مقاله: 88/9/3      تاریخ پذیرش نهایی مقاله: 89/3/27
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 621389

مقدّمه:

جسم خاک از عشق بر افلاک شد
کــوه در رقـص آمد و چاک شد
»مولانا«

معراج که در لغت به معنای »نردبان، پلکان، آلت عروج و آسانس��ور« و گاه »مَعرج« ذکر شده، یکی از 
پدیده ها و اتفّاقات مهّم زندگی حضرت پیامبر اس��لام )ص( و به قولی برترین معجزه و اش��رف فضایل آن 
حضرت به ش��مار می آید و آن عبارت اس��ت از »سفر الهی و س��یری ملکوتی که از مکّه آغاز می شود و به 
انگیزه ی ارایه آیات الهی و نمودن شگفتی های هستی، با مرکبی بهشتی )براق و رفرف( در زمانی کوتاه به 

سوی مقصد اعلا پیش می رود و با دستاوردهایی عظیم، سامان می یابد« )ادیب بهروز، 16:1374(.
ای��ن واقع��ه ي عظیم و ش��گرف در دوران مکّی رس��الت پیامبر )ص( و در اوج تکذیب ه��ا، ناباوری ها، 
خیره س��ری ها، زشتخویی های مشرکان و نامردمی های آنان و در نتیجه ي اوج رنج ها، زجرهای برگزیده ی 

خداوند و به منظور افزایش مراحل یقین ایشان اتفاق افتاد. 
پدی��ده ی »مع��راج« تنها برای حضرت محمّد )ص( تحقق نیافته، بلکه قبل از ایش��ان بعضی پیامبران 
نیز معراج و س��یر آسمانی داشته اند، امّا معراج آنان به عظمت و وسعت حضرت پیامبر)ص( نبوده است. از 
جمله می توان به معراج حضرت ادریس )ع(، حضرت ابراهیم )ع(، حضرت موسی )ع(، حضرت عیسی )ع( 

و... اشاره کرد. 
از آنج��ا که مق��ام نبوّت و پیامبری انبی��ا در نتیجه ي اصطفا و گزینش آن��ان از درگاه احدیتّ صورت 
پذیرفته است، می توان چنین استنباط کرد که همه ي آنان به نوعی عروج یافته و به جایگاه خاصّ و عالی 
دس��ت یافته اند و نهایتاً همه ي این بزرگان صاحب »مع��راج« البتّه در معنای عام آن بوده اند، آن گونه که 
در پی واقعه ای عظیم، یقین و ایمانش��ان را به مرتبه ی کمال رس��انیده، معراجی روحانی را در پی داشته اند 
و بی گمان همه ی این بزرگان و برگزیدگان در مقامی اعلا در آس��مان حقیقت به ابدیتّ پیوسته و جاودانه 
شده اند. حتّی اعمال خارق عادت و معجزه آمیز این برگزیدگان را می توان زیر مجموعه و جزیی از عروج 
و مقام یافتن آنان دانس��ت؛ امّا »معراج« در معنی خاصّ یعنی س��یر صعودی و پرواز آسمانی شامل پیامبر 

اسلام )ص(، حضرت عیسی )ع(، حضرت ادریس )ع(، حضرت ابراهیم )ع( و... می گردد. 
زندگی و قصص انبیا در شعر شاعران پارسی گوی اعم از عارف و غیر عارف از جایگاهی خاصّ برخوردار 
بوده و چنین به نظر می رس��د که آنان دلبس��تگی خاص به این موضوع داشته اند؛ به ویژه ستایش حضرت 
رس��ول اکرم، محمّد مصطفی )ص( و ذکر معراج ایش��ان را سبب علوّ ش��عر و از سویی زکات طبع شعری 
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خود می دانسته اند. 
این س��تایش ها و ذکرها گاه به ش��کل پراکنده و گاه منسجم و خاصّ در قالب ستایش نامه ها و معراج 

نامه ها نمایان می گردد. 
مقاله ی حاضر در نگاهی گذرا می کوشد تا با ذکر معراج برخی پیامبران، قطره ای از این دریای بی کران 

را به کام دوستداران ادب فارسی برساند. 

معراج حضرت آدم )ع( 
بنابر آنچه که درباره ی معنی خاصّ و عام معراج ذکر شده است، مفهوم خاصّ پدیده ی معراج درباره ی 
حضرت آدم )ع( - ابوالبش��ر- مصداقی تامّ ندارد، چرا که معراج وی به نوعی معراجی درونی و ذاتی و آن 
گونه اس��ت که حضرت حقّ در خلقت و اصطفای او کرامت داش��ته، همچنین ظهور انوار حق در وجود او، 
آموختن اسماء الهی و این که حقّ تعالی او را بر صورت خویش آفرید و پیروی صفات و اوصافش از صفات 
و اوصاف الهی و فانی ش��دن او در این صفات نش��انی از این مقام و اصطفاست. گرچه طبق روایات اسلامی 
)خزائلی، 1371: 31( حضرت آدم )ع( س��یر آس��مانی داشته و فرشتگان او را بر دوش گرفته و در همه ي 

آسمان ها طواف داده اند؛ امّا »عروج« او را در واقع باید در »هبوط« او دانست. 
هر چند به س��بب همین »هبوط« و نزول به عالم س��فلی، نفس قدسی انسان محکوم به تعلّق با نفس 
حیوانی ش��د، امّا به دلیل حکمت و مش��یّت الهی اگ��ر این »هبوط« را نوعی »ع��روج« بدانیم، راهی دور 
نرفته ایم و به گفته ی استاد فقید، دکتر زرّین کوب »هبوط آدم به عالم خاکی ترقّی وی را در مراتب کمال 
تضمین کرد و موجب تداوم مقام »خلیفه اللّهی« انس��ان گردید. همین معنی در عین آن که جان وی را 
در این عالم به احساس غربت وا می داشت، ترقّی وی را در مراتب و اطوار کمال در صعود از منزلگاه نفس 
بهیمی تا مرتبه ی نفس مطمئنّه برای وی ممکن می س��اخت و هر چند زلتّ او بهانه ای برای هبوط وی به 
عالم حسّی گشت، باز عالم حسّی مانعی برای عروج انسان به ماورای حس نشده و انبیا و اولیا که شریعت و 
طریقت همچون میراث آدم به آن ها انتقال یافت، مقام خلافت الهی را در ارض، تحقیق و استمرار بخشید.« 

)زرّین کوب، 1368: 45(

معراج حضرت ادریس )ع( 
ادریس نیز از پیامبرانی است که به حکم آیه ی قرآن )سوره ی مریم، آیات 56 و 57( »وَاذْکُرْ فيِ الکِْتَابِ 
ا «، صاحب معراج بوده اس��ت علاوه بر مقام نبوّت، س��لطنت  ا، وَرَفَعْنَاهُ مَکَاناً عَلیًِّ َّبِیًّ یقًا ن َّهُ کَانَ صِدِّ إدِْرِیسَ إنِ
هم داش��ته. سی صحیفه ی آسمانی به او وحی شده )خزائلی، 1371: 101(، سومین پیامبری )پس از آدم 
و ش��یث( اس��ت که از جانب حقّ تعالی مبعوث ش��ده اس��ت و زمان پیامبری او را با پادشاهی »هوشنگ« 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 641389

دانسته اند )مستوفی، 1364: 76(. 
او را به دلیل داشتن نعمت های سه گانه ی پیامبری، پادشاهی و حکمت »مثلّث النعمه )فرهنگ معین(« لقب 
داده اند و اصحاب مکتب ابن عربی وی را »صاحب تنزیه عقلی و نفسی )زرّین کوب، 1368: 47(«، نویسندگان 

عرب او را »اخنوخ« تورات دانسته و برخی از قدما او را »هرمس« - حکیم یونانی پنداشته اند. 
مولانا حال او را با عیسی )ع( شبیه می داند. 

ش��دند گ��ردون  ب��ر  ادری��س  و  آمدن��دعیس��ی  همجن��س  چونک��ه  ملائ��ک  ب��ا   

)مثنوي، 2672/4(

و صاحب کشف الاسرار نیز بر آن است که »چهار پیامبر اکنون زنده اند، دو در زمین و دو در آسمان: 
الیاس و خضر در زمین، و عیسی و ادریس در آسمان« )میبدی، 1371، ج56:2(.

آن  گونه که نقل ش��ده ادریس )ع( همچون عیس��ی )ع( به دلیل داشتن س��وزن و کمی نخ )نمادی از 
تعلّقات دنیوی( در آسمان چهارم متوقّف شد. مولانا نیز با بیت مذکور او را به لحاظ علوّ درجه ي روحانیّت 
با نجوم همجنس می داند و این گویای تصویری از »تجرید« و »تنزیه« است که در وجود او متمکّن شده 
و عرفا، نیل به این مرتبه ی عالی ادریس - این پیامبر صابر و صدّیق قرآنی- را ناشی از »غلبه ی روحانیّت 

بر طبیعت« او می دانند و نمادی از »مرگ پیش از مرگ«. چنانکه سنایی و عطّار فرموده اند:

که ادریس از چنین مردن بهشتی گشت پیش از مابمیر ای دوست پیش از مرگ، اگر می زندگی خواهی

)سنایی، 1362: 52(

ادریس وقت گش��ت که جان چش��م باز کردپی��ش از اجل بم��رد و بدان زندگی رس��ید

)عطّار، 155:1368(

»... او را با ملک الموت دوستی بود، چون عمرش به سیصد و شصت سال رسید، به التماس او و امر - حقّ 
تعالی- روح او را غصب کرد و باز داد و بهشت و دوزخ بدو نمود و او به شرط خروج در بهشت رفت و بیرون آمد 

و به بهانه ي آن که »نعلین آنجا فراموش کرده�ام« بازگشت و آنجا قرار گرفت...« )مستوفی، 1364: 23(
علم ادریس در ادبیّات فارسی بازتابی خاصّ داشته است، چنانکه ابن یمین سروده: 

ش��د یکی فوق س��ماء و دگری تحت سمکعلم دادن��د به ادریس و به ق��ارون زر و مال 

)خزائلي، 107:1371(
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حضرت نوح )ع(
نوح )ع( - اوّلین پیامبر اولوالعزم - مظهر صبر و ثبات اولیای حقّ به ش��مار می آید. اصحاب ابن عربی 
او را مظه��ر »تنزیه ی عقلی« می دانند. مولانا ثب��ات او، در دعوت خلق به حقّ، در مقابل منکران را چنین 

بیان می کند:

ف��زودن��وح نهص��د س��ال دع����وت م��ی نم��ود م��ی  قوم��ش  ان��کار  دم  ب��ه  دم 

پ��س کش��ید؟ وا  عن��ان  گفت��ن  از  خزی��د؟هی��چ  خاموش��ی  غ���ار  ان��در  هی��چ 

)مثنوی، 10/6و11(

حضرت نوح )ع( و کشتی او نمادی از آرامش، امنیّت و اطمینان است:
هر ک��ه با نوح نش��یند چه غ��م از طوفانشدس��ت در دام��ن مردان زن و اندیش��ه مکن

)سعدی، 1362: 796(

چه باك از موج بحر، آن را که باشد نوح کشتیبانچه غم دیوار امت را که دارد چون تو پشتیبان

)سعدي، 29:1362(

روح س��کینه ی  صف��ا  در  او  ن��وحفی��ض  س��فینه ی  وف��ا  در  او  فض��ل 

اس��ت ن��وح  کش��تی  چ��و  ع��ادل  اس��تش��اه  روح  راح��ت  و  ام��ن  او  از  ک��ه 

)سنایي، 296:1368(

ع��لاوه بر مقام اصطف��ا و نبوّت و ایمن بودن او و نزدیکانش در براب��ر طوفان، در نتیجه ی فنای از 
خودی و نفس��انیّات و فنای در صفات حقّ، تجربه ای از س��یر و سلوك در راه حقّ و مرتبه ای از معراج 

و کمال اوس��ت. 
حضرت ابراهیم )ع(

ابراهیم )ع( دومین پیامبر اولوالعزم و دارای مقام ش��امخ »خلیل اللهی« اس��ت. 69 بار نامش در قرآن 
کریم آمده است؛ و علاوه بر این، سوره�ای با نام خود در قرآن دارد. رگه  های ایمانی در وجودش از دوران 
کودک��ی نمای��ان می گردد و او را در مقام بت ش��کنی و محاجّه با نمرود بر می آورد، ابراهیم بر او اس��تیلا 
می یابد. خانه ی کعبه را بنا می کند. نمرود او را در کوهی از آتش می افکند و به مشیّت الهی کوه آتش در 

مقابل او سرد و به گلستان تبدیل می شود. 
»قُلنَْا یاَ ناَرُ کُونيِ برَْدًا وَسَ��لَامًا عَلیَ إبِرَْاهِیمَ )انبیا، 69(«. و بدین س��ان به مقام قرب و کمال اهل یقین 

می رسد. 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 661389

به قول حافظ:
س��رد کن زان س��ان ک��ه کردی ب��ر خلیل ی��ا رب ای��ن آت��ش که ب��ر جان من اس��ت

)حافظ ، 1369: 42(

این واقعه در حدیقه ی سنایی با جلوه ای خاصّ بیان می گردد:

نهف��تآن ش��نیدی ک��ه ت��ا خلی��ل چ��ه گف��ت جبرئی��ل  ب��ه  آت��ش  وق��ت 

)سنایی، 1368: 168 به بعد( 

سعدی نیز حکایت میهمان نوازی ایشان را در بوستان ذکر کرده است:

س��بیل اب��ن  هفت��ه  ی��ک  ک��ه  خلی��لش��نیدم  س��رای  مهم��ان  ب��ه  نیام��د 

)سعدی، 1362: 255 به بعد(

از طرفی این واقعه داستان در آتش رفتن سیاوش و پاکی او را نیز به خاطر می آورد. 
در سوره ی انعام، آیه 75 نیز به معراج آسمانی ابراهیم )ع(، اشاره شده که می فرماید: »و همچنین ما 

به ابراهیم، ملکوت و باطن آسمان ها و زمین را ارایه دادیم تا به مقام اهل یقین برسد.«

حضرت موسی )ع( 
موسی )ع( ملقّب به کلیم الله سومین پیامبر اولوالعزم است که به واسطه ی دوستی و هم سخنی او با 
حقّ نامش بیش از س��ایر پیامبران ذکر ش��ده )136 بار(. میبدی در کشف الاسرار در این باره )مقام قربت 
و مباسطت( می نویسد: »... بر درگاه عزّت بعد از مصطفی )ص( هیچ پیغامبر را آن مباسطت و قربت نبود 
که موسی را بود... )میبدی، 1371، ج5: 728(« و »شرافت مکالمه ی او با خداوند بدون واسطه و ترجمان 
بی تفس��یر که خاصّ آدم )ع(، محمّد )ص( و او بود. )میبدی، 1371، ج1: 676(« ؛ تا آن جا که حضرت 

حق خطاب به او می فرماید:
ُ لَا  َّنِي أنَاَ اللهَّ سِ طُوًی، وَأنَاَ اخْتَرْتکَُ فَاسْتَمِعْ لمَِا یوُحَی، إنِ َّکَ باِلوَْادِ المُْقَدَّ ُّکَ فَاخْلعَْ نعَْلیَْکَ إنِ ِّي أنَاَ رَب » إنِ

لَاهًَْ لذِِکْرِي،... )سوره طاها، آیات 12 به بعد(«.  إلِهََ إلِاَّ أنَاَ فَاعْبُدْنيِ وَأقَمِِ الصَّ
مولانا در مقام محبوبیّت او نزد خداوند می فرماید: 

خ��دا دل  وح��ی  ب��ه  را  موس��ی  راگف��ت  ت��و  م��ی دارم  دوس��ت  گزی��ده  کای 

)مثنوی، 2921/4(
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او صاحب شریعت و جامع مرتبه ی رسالت و خلافت الهی است )زرّین کوب، 1368: 59(. 
امّا کمال معراج او را باید در طور سینا و »دیدار خواهی« دانست، آنجا که پس از مناجات و راز و نیاز 
از او تمنّای دیدار کرد: »رَبِّ أرَِنيِ أنَظُرْ إلِیَْکَ« و در پاس��خ این در خواس��ت » لنَ ترََانيِ« ش��نید، امّا حقّ 
تعالی او را نومید نکرد و در نتیجه ي این تجلّی و عشق، کوه از هم پاشید )سوره اعراف، آیه 143(، موسی 
از این هیبت و شکوه بی هوش شد، چون به هوش آمد، برخاست، از درخواست گستاخانه ی خویش توبه و 

استغفار کرد و خود را اولین گرونده دانست و این همه در نتیجه ی جناب عشق و جایگاه متعالی اوست:

ش��دجس��م خ��اك از عش��ق ب��ر اف��لاك ش��د چ��الاك  و  آم��د  رق��ص  در  ک����وه 

عاش��قا آم��د  ط���ور  ج��������ان  صاعق��اعش��ق،  موس��ی  خ��رّ  و  مس��ت  ط��ور 

)مثنوی، 25/1و26(

»... در واقع از آن پس نیز، چون موس��ی از اقصای دش��ت به جانب طور می آمد، کوه طور از مقدمش 
رقاص می ش��د و پرتو وحی او که با نور تجلّی اتصال داش��ت، همچنان همواره طور را از س��کون و قرار که 

لازمه ی خودی است مانع می شد« )زرّین کوب، 59:1368(.

دش��ت اقص��ای  از  موس��ی  برآم��د  گش��تچ��ون  رقّ��اص  مقدم��ش  از  ط��ور  ک��وه 

)مثنوی،4267/3(

حضرت سلیمان )ع( 
بنابر روایات قاموس کتاب مقدّس خداوند در رؤیای شبانه به سلیمان ظاهر شد و فرمود: »ای سلیمان! 
هرچه می خواهی بخواه که به تو عطا خواهد ش��د.« آن حضرت حکمت را طلبید و خدای تعالی »دولت و 

احترام« را نیز بر آن افزود و به وی عطا فرمود. 
دایره ی اقتدار ذهنی و دانش س��لیمان )ع( به حدی وسیع بود که در اشیا، نباتات، حیوانات، پرندگان، 
حشرات و ماهیان دریا سخن می راند، شاعری بود که 1005 سرود انشا نمود، فیلسوف و معلم الآدابی بود 
که سه هزار مثل گفت. سلیمان )ع(، در کتاب مقدّس سمت »نبوّت« ندارد و فقط پادشاه است. در قرآن و 
منابع اسلامی، او بر باد تسلط دارد و بر جن و انس نیز؛ و همچنین دیو و شیاطین مسخّر اویند و صاحب 

دانش است و زبان پرندگان به او آموخته شده: 
عم��اری در  گوی��ی  اس��ت  اس��تس��لیمان  روان  تخت��ش  صب��ا  ب��اد  ب��ر  ک��ه 

)سعدی، 1362: 441(
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ربوده شدن انگشتری سلیمان از دیگر موضوعاتی است که مورد توجّه شاعران بوده است. از جمله حافظ:

ک��ه گاه گاه ب��ر او دس��ت اهرم��ن باش��دم��ن آن نگی��ن س��لیمان ب��ه هیچ نس��تانم

)حافظ ، 1369: 302(

و سعدی در بی وفایی جهان می فرماید:

دل در جه��ان مبن��د ک��ه با کس وف��ا نکرددان��ی که بر نگین س��لیمان چ��ه نقش بود؟

)سعدی، 1362: 819(

او را با »جمشید« یکی دانسته اند؛ از آن جهت که این دو پادشاه در بعضی احوال و اعمال مانند استخدام 
دیوان و جنیّان، طاعت جنّ و انس از ایشان و سفر کردن در هوا )طبق داستان ها(، زندگی طولانی )بیش از 
900 سال(، )در منابع دیگر پادشاهی حضرت سلیمان 40 و عمرش 55 سال ذکر شده و از طرفی تنها مدت 
پادشاهی جمشید را 300 سال دانسته اند( داشتن انگشتری و عصا )به عنوان مظهر قدرت و داشتن پادشاهی 
و پیغمبری( به هم شبیه بوده اند. همچنین گفته اند که سلیمان )ع( آیینه ای داشته که احوال جهان را در آن 

می نگریسته، چنانکه جمشید نیز »جام جهان نما« داشته. شواهدی در ادب فارسی در این باب: 

رخ��ت ب��ر بن��دم و تا مل��ک س��لیمان برومدل��م از وحش��ت زن��دان س��کندر بگرف��ت

)حافظ، 1369: 440(

که مراد از ملک سلیمان شیراز )فارس( پایتخت جمشید است و یا این بیت:

هم��ت نگر ک��ه موری ب��ا آن حق��ارت آمدبر تخت جم که تاجش معراج آس��مان است

)حافظ، 1369: 309(

و خاقانی نیز فرموده:

بلقی�����س نظی�����ر  مَلِ��ک  ندیدس��تجمش��ید  کام�����ران  بان������وی  ج����ز 

)خاقانی، 1373: 70(

که بنابر آنچه روایت شده، بلقیس - ملکه شهر سبا- به همسری حضرت سلیمان در آمده است. 
آنچه که به نوعی به مبحث معراج باز می گردد درباره ی حضرت س��لیمان )ع( علاوه بر مقام پیامبری، 
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پادش��اهی، حکمت، خلافت الهی، دانس��تن زبان پرندگان، وحوش، موران و آگاه��ی از حال جماد و نبات 
و تس��لطّ بر دیوان و جنّ و پری، حش��مت و قدرت معنوی و دایره ی اقتدار ذهنی داش��تن، انگش��تری که 
دربردارنده ی اس��م اعظم و نمادی از فرّه ي ایزدی در دس��ت قدرت اوست، مرتبه ی پرواز و تسلّط او بر باد 
است که هر چند با معراج دیگر پیامبران به معنای خاص آن قابل قیاس نباشد، به هر حال سیری صعودی 

و پروازی آسمانی است. 

حضرت یونس )ع( 
حضرت یونس بن متی )ع( که در قرآن با عنوان »ذالنّون« یاد شده، از فرزندان هود پیامبر بود. »ذاالنّون« 
یا »ذوالنّون« یعنی »صاحب ماهی« یا »همدم ماهی«. خداوند او را به پیامبری ش��هر »نینوا« مبعوث کرد، 
اما ایش��ان او را تکذیب کردند، یونس )ع( در حقّ ایش��ان نفرین کرد، خداوند تعالی ابری پر آتش بر سر آنان 
فرستاد، یونس از میان شهر بیرون رفت تا او را نیابند. با این اعجاز گرایش به حقّ در ایشان پدید آمد، توبه 
کردند. خدا توبه ی آنان را پذیرفت و عذاب از آنان دور گش��ت. حضرت یونس س��وار بر کش��تی شد و به دریا 
رفت و در غرقاب گرفتار شد و دانست که خدا بر او خشم گرفته است، پس خود را به دریا انداخت. ماهی او 

را فرو برد؛ چهل روز در شکم ماهی بود، در میانه ي سه تاریکی: تاریکی شب، آب و شکم ماهی. 
المِِینَ« )انبیا،87( سر داد  ِّي کُنتُ مِنَ الظَّ توبه کرد و مغفرت طلبید و ندای »لاَّ إلِهََ إلِاَّ أنَتَ سُبْحَانکََ إنِ

و حضرت حقّ توبه او را پذیرفت و او را از شکم ماهی بیرون آورد. 
میبدی او را مردی متعبّد و خوش آواز، اما »قلیل الصّبر« و »تنگ خوی و عجول« می خواند و می افزاید:

ِّکَ وَلَا تکَُن کَصَاحِبِ الحُْوتِ إذِْ ناَدَی  » از اینجا بود که خدای تعالی با مصطفی گفت: »فَاصْبِرْ لحُِکْمِ رَب
وَهُوَ مَکْظُومٌ« )میبدی، 1371، ج 6: 298( 

 )ای محمّ��د ! ت��و چون آن مرد ماهی بی صبر و زود خش��م و ش��تابنده در کار مباش، تو صبر کن در 
کارها و در بلاها(. )قلم، 48(

مع��راج او در واق��ع همین اس��ت که ماهی به فرمان حقّ او را بلعید و به این زندان گرفتار ش��د. امّا به 
َّنَا ظَلمَْنَا أنَفُسَ��نَا« )اعراف، 23( سر داد خداوند او  س��بب توبه و اظهار پش��یمانی چنانکه آدم )ع( ندای »رَب
را بخش��ود و این زندان برای او آسایش��گاهی امن جهت تسبیح و ذکر حقّ گردید؛ چنانکه حضرت حقّ در 
کت��اب مبارکش می فرماید: »ی��اد آر حال یونس را هنگامی که از میان ق��وم خود غضبناك بیرون رفت و 
چنین پنداشت که ما او را در مضیقه و سختی نمی افکنیم تا آن که به ظلمت دریا و شکم ماهی در شب 
تار گرفتار ش��د. آنگاه در آن ظلمت ها فریاد کرد: الها! خدایی به جز ذات یکتای تو نیس��ت، تو از ش��رك و 
ش��ریک و هر عیب و آلایش، پاك و منزّهی و من از س��تمکارانم، بر نفس خود س��تم کردم، به حالم ترحّم 
فرما )سوره ی انبیا، آیات 87 و 88( «. و باز حقّ درباره ی او فرمود: »اگر نه از تسبیح گویان می بود، او را 
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تا قیامت در شکم ماهی نگاه می داشتم«. 
مولانا در بیان این نکته که »حقّ تعالی نه بالاست و نه زیر، تجلّی او بر بالا همان باشد که در زیر« با 

ذکر حدیث نبوی که حضرت رسول)ص( در آن از معراج خود و یونس)ع( ذکر کرده اند، می فرماید:
»... و حقّ از زیر و بالا مستغنی است، این زیر و بالا ما راست که پای و سر داریم، مصطفی فرمود: 

لا تفضلونی علی یونس بن متی بان کان عروجه فی البطن الحوت و عروجی فی السماء علی العرش«، 
یعنی اگر مرا تفضیل نهید بر او از این منهید که عروج در بطن حوت بود و مرا در بالا بر آسمان، که حقّ 
تعالی نه بالاست و نه زیر، تجلّی او بر بالا همان باشد و در زیر همان و در بطن حوت همان، او از بالا و زیر 

منزّه است و همه بر او یکی است...«. )مولوی، 103:1369(

م��را مع��راج  ک��ه  پیغمب��ر  نیس��ت ب��ر مع����������راج یون��س اجتب��اگف��ت 

نش��یب او  آنِ  و  چ����رخ  ب��ر  م��ن  زان ک��ه ق��رب ح��ق برونس��ت از حس��یبآنِ 

رفتنس��ت پس��تی  ن����ه  ب��الا؛  ن��ه  ق���رب ح��ق از حب��س هس��تی رفتنس��تق��رب 

نیس��ت را ن��ه زود و ن��ه دورس��ت و دی���رنیس��ت را چ��ه ج��ای ب��الا اس��ت و زی��ر

س��ت نیس��تی  در  ح��ق  گن��ج  و  غ��رّه ی هس��تی چه دان�ی نیس��ت چیس��تکارگاه 

)مثنوی، 4512/3- 4516(

حضرت عیسی )ع( 
حضرت عیسی ملقّب به مسیح، چهارمین پیامبر الوالعزم و آخرین پیامبر بنی اسرائیل است. نام او 25 

بار در قرآن ذکر شده. میبدی چهار نام برای او بر می شمارد:
»مسیح، عیسی، کلمه و روح الله« )میبدی، 1371، ج2: 128(.

ع��لاوه بر تولدّ اعجاز آمیز او، ش��هادتش بر پیامبری خدا در ن��وزادی، بینا کردن نابینای مادرزاد، زنده 
کردن مردگان، سلامت بخشی به بیماران ابرص، دمیدن در گِل و آفریدن پرنده و... از معجزات اوست. 

حال او در امر ولادت به حضرت آدم )ع(، و در فرجام به ادریس )ع( می ماند؛ چنانکه گفته اند و پیش 
از این نیز ذکر شد، عیسی )ع( را به آسمان چهارم بردند و آنچه از تعلّقات دنیایی مانع صعود او به آسمان 

هفتم شد، وجود سوزنی به مثابه ی علایق دنیایی بود. 

س��اختند عیس��ی  راه  پایبن��د  را  حبّ دنیا پای بند است ار همه یک سوزن استس��وزنی 

)سنایی، 1362: 85(
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گرچه عیسی به آسمان هفتم نرسید و در آسمان چهارم ماند، امّا هیچ یک از افلاك مانند فلک چهارم، 
س��تاره ای روش��ن و درخشنده چون خورشید ندارند و این خود یک امتیاز است و رسیدن به آن مقام جز 
در سایه ی رحمت و همّت مردانه ممکن نیست. خورشید نیز از این که همنشین پیامبری چون »مسیح« 

شده، بر خود می بالد:

از ف��روغ ت��و به خورش��ید رس��د ص��د پرتوگر روی پ��اك و مجرّد چو مس��یحا به فلک

)حافظ، 1369: 474(

بنا به روایاتی، حضرت عیسی در آخر الزّمان، در زمان ظهور حضرت مهدی )عج( به جهان باز می گردد 
و در نماز به ایشان اقتدا می کند و پیروان خود را به دین اسلام و قبول ولایت مهدی موعود )عج( می خواند 

)آریان، 1369: 29(.
صوفیّه، عیسی را مظهر زهد و فقر و الگوی کمال تجرّد و تفرید و انزوای عارفانه می دانند. ابن عربی بر 
آن است که خداوند جسم عیسی )ع( را به مرتبه ی روح رسانید و او را مظهر فعل خالقیّت خویش کرد و 

به همین سبب می توانست مردگان را زنده سازد )آریان، 1369: 33(.

دیگران ه��م بکنن��د آنچه مس��یحا می کردفی��ض روح الق��دس ار ب��از م��دد فرمای��د

)حافظ، 290:1369(

همچنین علتّ »روح اللهی« او را، خلاصی از نفس ناسوتی خود و رهایی از قفس تن می دانند و چنانکه 
عین القضات می فرماید:

تیَن«. گفت: »به ملکوت  مواتِ مَن لمَ یولد مَرَّ »... عیسی علیه السّلام خبر داد که » لا یدَخُلُ مَلکوتِ السَّ
آسمان ها نرسد هرکه دو بار زاده نشود«. یعنی هرکه از عالم شکم مادر به در آید، این جهان را بیند و هرکه 
نیا وَ قُلوُبهِِم فیِ  از خود به در آید، آن جهان را بیند«. )عین القضات همدانی، 1362: 12( »ابَدانهِِم فیِ الدُّ
الآخِرَهِ«. عیس��ی )ع( کمال و رفعت که داش��ت، از آن داشت که او را خلعت روح القدس در پوشیده بودند، 

او را همه روح کرده: »ایََّدناهُ برِوحُ القُدُس...« )عین القضات همدانی، 1362: 148(.

همچو عیس��ی جاودان خود را مطهّر گویمیی��ا رب از نفس پلیدم پ��اك کن تا خویش را

)عطّار، 1368: 838(

معراج و بازتاب آن در ادب فارسی

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان سال اوّل، شماره ی دوم، بهار 721389

برخی از قوم عیس��ی )ع( در توجیه منکران که می گفتند: »فرزند بی پدر متصوّر نیس��ت« او را زاده ی 
خدا دانستند و گمراه گردیدند و »ثالث ثلاثه« رقم کشیدند. جبرئیل فرمود:

»ای عیس��ی! قوم تو چنین گفتند، زمین می لرزد از گفت ایش��ان، خالق آسمان ها و زمین پاك است 
از گفت ایش��ان. عیس��ی )ع( برخاست و از الله آمرزش طلبید و سه رکعت نماز گزارد: یک رکعت به منظور 
دف��ع ربوبیّت از خود، رکعت دوّم نفی الوهیّت از مادر و رکعت س��وّم جه��ت وحدانیّت و یگانگی کردگار« 

)میبدی، 1371، ج1: 655(.
حقّ تعالی خود در این باب می فرماید:

��نَّ  ا یقَُولوُنَ لیََمَسَّ َّمْ ینَتَهُواْ عَمَّ َّذِینَ قَالوُاْ إنَِّ اللهَّ ثاَلثُِ ثلََاثةٍَ وَمَا مِنْ إلِهٍَ إلِاَّ إلِهٌَ وَاحِدٌ وَإنِ ل َّقَ��دْ کَفَ��رَ ال »وَ ل
َّذِینَ کَفَرُواْ مِنْهُمْ عَذَابٌ ألَیِمٌ «  ال

البتّه آن کس��انی که از کافران به س��ه خدا قایل ش��دند )ابَ و ابن و روح القدس را خدا گفتند( کافر 
گردیدن��د و حال آنکه جز خدای یگانه خدایی نخواهد بود، اگر از این گفتار )تثلیث و قول به اقانیم ثلاث( 
زبان نبندند، البته آن کافران را عذابی دردناك خواهد رس��ید. )س��وره ی مائده، آیه 73( و در آیه ي 75 از 

همان سوره می فرماید: 
»مس��یح پس��ر مریم پیغمبری بیش نبود که پیش از او پیغمبرانی آمده اند و مادرش هم زنی راستگو 
و ب��ا ایم��ان بود و هر دو به حکم بش��ریتّ غذا تناول می کردند، بنگر ما چگونه آیات خود را )در بش��ریتّ 
مس��یح( به طور روش��ن بیان می کنیم و آنگاه بنگر که آنان چگونه به خدا دروغ می بندند )و مسیح را خدا 

می خوانند(«. 
نظامی نیز، آنجا که پسرش محمّد� را نصیحت می کند، همین نکته را بازگو می کند:

ثنویس��تاز س��ه بگ��ذر ک��ه محمل��ی ن��ه قویس��ت آن  ک��ه  گ��ذر  در  ه��م  دو  از 

گ��ردانس��ر ی��ک رش��ته گی��ر چ�����ون م��ردان یک��ی  را  س��ه  ک��ن،  ره�����ا  دو 

نب��ری ج���ان  ثلث��ه  ثال��ث  ز  نب��ریت��ا  آس��مان  ب����ر  وح��دت  گ��وی 

)نظامی، 1373: 22 تا 24(

نهایتاً عیس��ی )ع( چون ادریس )ع( و محمّد )ص( صعودی آس��مانی داشته و به حکم بخشی از آیه ی 
55 آل عمران: 

...« به آس��مان برده شده، از آن سبب که چون پادشاه  ِّي مُتَوَفِّیکَ وَرَافعُِکَ إلِيََّ »إذِْ قَالَ اللهُّ یاَ عِیسَ��ی إنِ
جهودان قصد کش��تن مس��یح )ع( را داش��ت، او را در خانه ای برد و داری س��اختند و خلق حاضر شدند. 
»تطیانوس قتّال در خانه ش��د تا عیس��ی علیه السّ��لام را بیرون آرد. خدای تعالی جبرئیل علیه السّ��لام 
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بفرس��تاد، تا عیس��ی علیه السّ��لام را از آن زندان برگرفت و به روزن خانه بیرون آورد و به آس��مان برد و 
شبه او را بر تطیانوس افکند.گفت عیسی در این جا نیست. خلق در آمدند، وی را دیدند بر هیأت عیسی. 
گفتند: عیس��ی خود تویی؛ مردمان را به جادوی هلاك کردی و می گویی عیس��ی در اینجا نیست ؟ رسن 
در گردن وی کردند و کش��یدند. وی فریاد می کرد که من قتّالم، نه عیس��ی. س��ود نداشت. تا وی را بر دار 
کردند و بکش��تند. آنگاه به ش��ک شدند؛ گفتند: اگر این عیسی بود، قتّال کو؟ و اگر قتّال بود، عیسی کو؟« 

)اردلان جوان، 1367: 230(. 
حقّ تعالی در آیه ی 8 و 157 سوره ی نسا می فرماید:

و هم از این رو که گفتند ما مس��یح عیس��ی فرزند مریم رس��ول خدا را کشتیم، در صورتی که نه او را 
کش��تند و نه به دار کش��یدند، بلکه امر بر آنها مشتبه شد و همانا آنان که درباره ی او عقاید مختلف اظهار 
داشتند از روی شک و تردید سخن گفتند و عالمِ به او نبودند، جز آن که از پی گمان خود می رفتند و به 
طور یقین )ش��ما مومنان بدانید( که مس��یح را نکشتند، بلکه خدا او را بالا برد به سوی خود و پیوسته خدا 

مقدّر و کارش همه از روی حکمت است. 

نتیجه: 
حاصل س��خن این که حکایات و زندگی پیامبران )ع( و معجزات ایش��ان به ویژه معراج در ش��عر بلند 
شاعران پارسی گوی، جایگاهی والا و رویکردی هنری در شعر آنان دارد و هر شاعر بنابر روحیّات و اقتضای 
حال خویش از این زمینه بهره برده و به شعر خود غنا بخشیده است. این نکته گویای آن است که شاعران 

ایران زمین تا چه میزان با قرآن و فرهنگ اسلامی و امور معنوی آشنا و مأنوس بوده اند... 
هب��وط حض��رت آدم )ع(، مع��راج حضرت ادریس )ع( و حضرت عیس��ی )ع(، دی��دار خواهی حضرت 
موس��ی)ع(، در آتش رفتن حضرت ابراهیم )ع( و تسلّط حضرت سلیمان )ع( بر باد و دانستن زبان وحوش 
و پرندگان و موران و طوفان پرتلاطم نوح )ع( و... از بنُ مایه های قوی فرهنگ غنی ادب فارسی است که 
شاعرانی بزرگ چون سنایی، خاقانی، نظامی، عطّار، مولانا، سعدی، حافظ، جامی و... هر یک به گونه ای به 

این موضوعات پرداخته و آنها را در شعر خود گنجانده اند. 
امّا معراج خاصّ پیامبر اس��لام حضرت محمّ��د )ص(� جایگاهی دیگر دارد و بحث »معراج نامه« را در 

ادب فارسی پدید می آورد که ان شاءالله به آن نیز پرداخته خواهد شد. 
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