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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان26

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم 

دکتراسماعیل شفق
دانشیار دانش�گاه بوعلي س�ینا
زهرا اورنگ، دانشجوي کارشناسی ارشد
رشته زبان و ادبیات فارسي

چکیده:
بازتاب آیه ی )ألسَت( در ادبیات عرفاني بسیار گسترده مي باشد. این در حالي است که بسامد استفاده 
از این آیه در هر قرن متفاوت اس��ت. یکي از دوراني که بازتاب آیه ی )ألسَ��ت( در آن زیاد بوده است، قرن 
هفتم هجري مي باش��د. بار عاش��قانه ی خاصی که در بطن این آیه نهفته اس��ت، به ادبیات عرفانی طراوت 
ویژه ای بخش��یده اس��ت. به همین دلیل، در این مقاله پس از ش��رح معناي لغوي و اصطلاحي )ألسَ��ت( و 
پیش��ینه ی کاربرد آن در بین عارفان ایران و همچنین بررسی اجمالی آن در متون تفسیری به بازتاب این 
آیه در بین ش��اعران و نویس��ندگان بزرگ قرن هفتم همچون مولانا، عراقي، س��عدی، نجم الدین رازي، و 

شمس تبریزي پرداخته شده است.

کلید واژه ها:
ألسَت، عرفان، مولوی، سعدی، نجم رازی، غزلیات شمس 

  تاریخ دریافت مقاله: 89/3/27 تاریخ پذیرش نهایي مقاله: 89/8/19
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مقدمه:
یکي از مسائل مهمي که در ادبیات فارسي مورد توجه است ،شناخت عرفا و ادبا نسبت به بار معنایی 
آیات و احادیث مي باش��د. اس��تفاده از آیات و احادیث در قرون اولیه ی  اس��لام بسیار کمتر از قرون ششم 
به بعد بوده اس��ت؛ زیرا در س��ده هاي اولیه ی ورود اس��لام به ایران بیشتر اشعار مدحي و وصفي بود، اما از 
قرن شش��م به بعد و با ورود مفاهیم عرفانی در اش��عار فارسي استفاده از قرآن و احادیث نیز پررنگ تر شد. 
با افزایش اس��تفاده از آیات و احادیث آن دس��ته از آیات و احادیث که معاني عرفاني را برمي تافتند ،بیشتر 
مورد استفاده قرار گرفتند. یکي از آیاتي که در بین عرفا بسیار مورد توجه قرار گرفت آیه ی 172 سوره ی 

اعراف )آیه ی ألسَت( بود: 
ِّکُمْ قَالوُا بلَيَ «.  ُّکَ مِنْ بنَِي آدَمَ مِن ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أشَْهَدَهُمْ عَليَ أنَفُسِهِمْ ألسَتُ برَِب »وَ إذْ أخََذَ رَب

)و زمانی را که پروردگارت از پش��ت و صلب فرزندان آدم، ذریه ی آن ها را برگرفت؛ و آن ها را گواه بر 
خویشتن ساخت؛ »آیا من پروردگار شما نیستم؟ « گفتند: »چرا، گواهی می دهیم (. )قرآن کریم، ترجمه ی 

آیت الله ناصر مکارم شیرازي؛ ص 173(
 در این مقاله به بررسي بازتاب آیه ي )ألسَت( در متون عرفاني قرن هفتم پرداخته شده است. 

معناي لغوي و اصطلاحي ألسَت 
در لغت نامه ی دهخدا ذیل کلمه ی )ألسَت( این گونه آمده است: »]الََ[ )ع جمله ی فعلیه ی استفهامي( 
در عربي تاء آن مضموم اس��ت، ولي فارس��ي زبانان به س��کون آن تلفظ مي کنند. به معني آیا نیستم؟ الف 
در اول آن براي اس��تفهام، و »لسَ��تُ« صیغه ی متکلم وحده از »لیَسَ « است، لفظ »ألسَت« اشاره است به 
ِّکُمْ؟ قَالوُا بلَيَ « )قرآن 172/7(. درکتاب از غیاث اللغات،تالیف آنندراج آمده است که: جزء  آیه ي »ألسَتُ برَِب
آیه اي از قرآن است، یعني خداوند تعالي قبل از خلق اجساد به ارواح فرمود: آیا من پروردگار شما نیستم؟ 
گفتند: بلي. در فرهنگ نظام هم آمده است که :روزي که خداوند در عالم ذر خطاب به مردم کرده »ألسَتُ 

ِّکُمْ « فرمود. » )ناظم الاطباء ( « )دهخدا، 1377: ج 2، ص 3194 (.  برَِب
 »)ألسَ��ت(، اصطلاحي اس��ت برگرفته از قرآن که بنابر عقیده ی شماري از محدّثان، مفسرّان و عارفان 
به پیماني اش��اره دارد که خداوند نش��أه ی خاصّي در عالمي به نام »عالم ذر « از همه ی آدمیان گرفته، و 
مضمون و محتواي آن اقرار به ربوبیت خداوند بوده، و ناظر است به توحید فطري و ذاتي انسان « )موسوی 

بجنوردی، 1380: ج دهم، ص 30 (.
 »اصطلاح و تعبیر )ألسَ��ت(، بي گمان از قرآن گرفته ش��ده اس��ت. این تعبیر تنها یک بار در قرآن در 
آیه اي از سوره ی الاعراف آمده است. مفاد این آیه بیانگر عهد و پیمان یا میثاق ازلي خدا با انسان است. « 

)صدر حاج سید جوادي و دیگران، 1380: ج2، ص 309 (.
آیه ی ألسَت در آیینه ی تفاسیر در مورد تفسیر آیه ی )ألسَت( دو دیدگاه وجود دارد: 

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان28

 1- دیدگاه ظاهری )نظریه ی عالم ذر( : طرفداران این دیدگاه بسیاری از اهل سنّت و جماعت و برخی 
از اخباریان ش��یعه می باش��ند. بر بنیاد این دیدگاه ،خداوند تمام اولاد آدم را به صورت ذّراتی از پش��ت او 
ِّکُم؟« و ذّریات پاسخ دادند: »بلَیَ« و بدین گونه میان  خارج کرد و با آن ها پیمان بست و فرمود: »ألسَتُ برَِب

خدا و انسان در ازل پیمان بسته شد.
 2- دیدگاه باطنی: بر بنیاد دیدگاه باطني، تفسیر تحت اللفّظي ظاهري آیه ی میثاق به دو دلیل مردود 
اس��ت: 1- به علت ناس��ازگاري با قرآن ،زیرا در قرآن آمده »مِن ظُهورِهِم« نه ظَهرِه و همچنین بیان شده 
»بن��ي آدم« ن��ه آدم، دیگر این که » ذُرِّیَّتَهُمْ « آمده نه ذُرِّیَّتَهُ. پس آمدن لغات جمع به جاي مفرد دیدگاه 
ظاه��ري را مردود مي کن��د. 2- از لحاظ عقلی پذیرش دیدگاه اول ممکن نیس��ت؛ زیرا ذره ها دارای عقل 
کامل نبودند و شرایط تکلیف برای آن ها مهّیا نبود؛ چون در صورت کامل و مکلف بودن، عقل می بایست 
هنوز خطاب )ألسَت( را به یاد آورد. این در صورتی است که این خطاب فراموش شده است )همان، ج 2، 

صص 311: 309 (.
  از جمله تفاس��یری که آیه ی )ألسَ��ت( را از دیدگاه ظاهری تفسیر کرده می توان به سه تفسیر شیعی 
مواهب علیه، )کاش��فی 1317: ج 1، صفحه ی 502( و تفس��یر شریف لاهیجی )1340: ج 2، صص127-

123( و تفس��یر صفی علیش��اه )1356: ج 1، ص 264( که به نظم نوشته شده اشاره نمود. اغلب مفسران 
اهل س��نّت نیز آیه را از دیدگاه ظاهری تفس��یر نموده اند که از جمله ی آنها می توان از ترجمه ی تفس��یر 
طبری )طبری، 1356: ج 3و4 صص 563-561( و تفسیر سور آبادی )عتیق نیشابوری، 1380: ج 2 صص 

833-826 ( و همچنین تفسیر زبدة البیان )1362: ص 273( نام برد.
 مفسّرانی که آیه ی )ألسَت( را از دیدگاه باطنی تفسیر نموده اند، عبارتند از: ابی جعفرطوسی نویسنده ی 
تفس��یر تبیان. وي در کتاب خود به تفس��یر این آیه پرداخته و آن را از دیدگاه باطنی تفس��یر نموده است 
)طوسی، بی تا ج 5، صص 28-27(. و نیز می توان به دو تفسیر جوامع الجامع )طبرسی، 1377:ج 1، ص 
482( و مجمع البیان )طبرسی، 1380: ج 5، صص 204-197( نام برد. در بین مفسرین معاصر نیز آیت 
الله مکارم شیرازی در تفسیر نمونه )1384: ج 7، صص 19-13( آیه را از دیدگاه باطنی تفسیر کرده است. 
ایشان در تفسیر خود به »توحید فطري« اشاره کرده و مي گویند: وجود ایمان به خدا در اعماق روح آدمي 
اس��ت و با ذکر دیدگاه هاي مختلف درباره ی این آیه درس��ت ترین دیدگاه را نظریه ی تمثیلي دانسته و آیه 

را از دیدگاه باطني شرح مي دهند.
  در بین تفاس��یر اهل س��نت که آیه را از دیدگاه باطنی تفس��یر نموده اند، می توان از تفسیر امام فخر 
رازی که یکی از معتزله می باش��د، نام برد. فخر رازی در تفسیر کبیر دلایل بسیاری در رد دیدگاه ظاهری 
آورده و آیه را به صورت تمثیلی تفسیر نموده است )1411 ه  . ق: ج 15، صص44-39(. زمخشری نیز در 
تفسیر کشاف آیه ی )ألسَت( را از دیدگاه باطنی تفسیر کرده و مي گوید: سخن گفتن بین خداوند و انسان 
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در روز ازل جنب��ه ی تمثیلي دارد و معني آن این اس��ت ک��ه خداوند براي آنها دلایلي بر ربوبیت و یگانگي 
خود قرار داد )زمخشری، 1414 ه  . ق: ج 2،صص 176-177(.

پیشینه ی کاربرد عرفاني آیه ی ألسَت
پس از بیان این مطالب لازم اس��ت که به بررس��ي پیش��ینه ی کاربرد عرفاني آیه ی )ألسَت( در عرفان 
اس��لامي پرداخته شود. »نظریه ی ارتباط عش��ق با عهد )ألسَت( را ظاهراً نخستین بار جنید اظهار کرده و 
ِّکُمْ « همه ی ارواح مس��تغرق لذّت  مي گوید: حق تعالي ذریت آدم را در میثاق خطاب کرد که »)ألسَ��تُ برَِب

آن خطاب شدند. چون در این عالم سماع شنوند، در حرکت و اضطراب آیند « )مدی، 1371: ص 43(.
 زرین کوب درهمین زمینه مي گوید: »جنید از میثاق که در قرآن هست و صوفیه آن را نشانه ی عهد 
محبّت و پیمان طاعت مي ش��مرند؛با بیاني لطیف س��خن داشته اس��ت و فناي به حق را بازگشت به اصل 
مي خواند. به اعتقاد او،چون همه چیز ناشي از حق است،رجوع همه چیز نیز بدوست.« )زرین کوب، 1344: 

ص 75 (.
پورجوادی عرفان پژوه معاصر را عقیده بر این اس��ت که در تفسیر آیه ی )ألسَت( صوفیه میثاقي را که 
ذرّیات بني آدم با پروردگار بسته اند، میثاق عشق دانسته و گفته اند که خداوند با ارواح بني آدم عهد بسته 
اس��ت که آیا من محبوب شما نیس��تم؟ و ایشان پاسخ داده اند آري. این پیمان پیش از ورود ارواح به عالم 
اجسام یا عالم بشّریت، یعني در ازل بسته شده است و لذا محبّت انسان به پروردگار محبّتي است ازلي و 
فطري. عقیده به محبت یا عشق ازلي ظاهراً در قرن سوم در تصوف پدید آمده است و اولین کساني که در 
این باره س��خن گفته اند، مش��ایخي چون جنید بغدادي و حسین بن منصور حلاج بوده اند. جنید عقیده ی 
خود را درباره ی میثاق و محبتي که در آن روز پدید آمده اس��ت، این گونه بیان مي کند که در روز میثاق 
ارواح هنوز هس��تي نیافته بودند و خداوند آن ها را با وجود رباني هس��ت کرده و به ایش��ان خطاب نموده 
است و در همین خطاب به آنان ابراز محبت کرده است. ارواح بني آدم نیز که ازلي اند،در پاسخ به سؤال » 
ِّکُمْ« گفته اند »آري « و از همین جا محبت آنان آغاز گش��ته است. پس ازلي بودن محبت از این  ألسَ��تُ برَِب
لحاظ اس��ت که میثاق رویدادي اس��ت ازلي. حلاج نیز تعبیر محبت یا عشق ازلي را در مورد عشق بندگان 
یا اولیاء الله نس��بت به خداوند، عش��قي که در روز میثاق آغاز شد، به کار برده است. بعد از حلاج و جنید، 
مشایخ خراسان عقیده ی ازلی بودن عشق را به صورتی برجسته تر وارد آثار خود کردند و بعضي از ایشان، 
از جمل��ه احمد غزال��ي، آن را به صورت یکي از ارکان نظریه ی خود درباره ی مذهب عش��ق درآوردند. در 
آثار همین مش��ایخ و نویسندگان بود که عشق خداوند با انسان عشق ازلي نامیده شد )پورجوادی، 1371: 

صص 27- 26(.
بازتاب آیه ی ألسَت در متون نظم قرن هفتم )مولانا، سعدی و عراقي( 

مولانا )مثنوي معنوي (

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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زری��ن کوب در م��ورد مثنوی مي گوید: »تقریباً هیچ یک از معاني که در آثار عرفاني بعد از مثنوي یاد 
ش��ده است،نیس��ت که سابقه ی آن را در مثنوي نتوان یافت: همه ی اش��یاء تسبیح مي گویند، همه چیز از 
پرتو حق ناش��ي ش��ده است، رباب به س��بب غربت و دورافتادن از اصل خویش است که مي نالد، هر کسي 
هم در ناله ی او قصه ی غصه ی خود را مي یابد چرا که همه چیز در این عالم به سرچشمه ی خویش آهنگ 
دارد، خداوند به قلوب و نیات توجه دارد نه به اقوال ظاهري، دنیا جاي امتحان است تا معلوم شود در روز 

)ألسَت( چه کساني از روي صدق بلي گفته اند « )زرین کوب، 1379: ص 112(.
فهم کرده س��ت آن ندا را چوب و س��نگ خود چه جاي ترک و تاجیک ست و زنگ؟
جوه����ر و اعراض مي گردن���د مس��تهر دم���ی از وی همی آی�����د ألسَ��ت
آم��دنش����ان از ع�����دم باشد بل���يگ��ر نمی آی�����د بلی ز ایش�����ان ولی
در بیان��ش قص��ه ای ه��ش دار خ��وبز آنچ��ه گفتم من ز فهم س��نگ و چوب

)بلخی، 1371: ص99(
 همه چیز جلوه اي از وجود حق است. پس هر آوازي که مي شنویم نیز، اصل آن ندایي است از جانب 
حق، و این نداي حق را، جان پیوس��ته به حق مي تواند بش��نود. آوازهاي دیگر صَدا )به فتح صاد انعکاس 
صوت( اس��ت. عبارت )ألسَ��ت( یا روز )ألسَ��ت( به معني آغاز هس��تي، و همراه با کلمه ی »بلي « به معني 
»اذعان آفریدگان به پروردگاري حق « به کار رفته است. معني سخن مولانا این است که همواره رابطه ي 
آفریننده و آفریدگان جریان دارد و پروردگار به آفرینش خود ادامه مي-دهد و جواهر و اعراض را مي آفریند 
ِّکُم « از جانب او همواره تکرار مي شود، اما همه ی این ها لفظ »بلَيَ« را مانند ما به زبان  و سؤال »ألسَتُ برَِب
نمي آورن��د. همین که از عدم به وجود مي آیند، این خود پاس��خ بلی دادن ب��ه حق و اذعان به پروردگاري 

اوست « )بلخی، 1379: ج 1، ص 433(.
فهم کرده س��ت آن ندا را چوب و س��نگ خود چه جاي ترک و تاجیک ست و زنگ؟
جوه����ر و اعراض مي گردن���د مس��تهر دم���ی از وی همی آی�����د ألسَ��ت
آم��دنش����ان از ع�����دم باشد بل���يگ��ر نمی آی�����د بلی ز ایش�����ان ولی
در بیان��ش قص��ه ای ه��ش دار خ��وبز آنچ��ه گفتم من ز فهم س��نگ و چوب

)بلخی، 1371: ص99(
 در این ابیات ،مولوي با ذکر مثالی لذت ناشي از دیدن پروردگار در روز )ألسَت( را نشان مي-دهد. او 
در این ابیات پروردگار را به شاه تشبیه کرده و روح انساني را به دو گروه از انسان ها مانند مي کند: روح هایي 
را که در روز )ألسَ��ت( پروردگار خود را دیده اند، به گروهي تش��بیه مي کند که به حضور شاه رسیده و او را 
دیده اند. پس آن ها نسبت به پادشاه و کیفیت حضور در نزد او آگاهي یافته اند. این گروهی راکه به حضور 
ش��اه جهان، »پروردگار یکتا « رس��یده و او را درک نموده اند،  مي توان همان مؤمنان درگاه حق و انبیاء و 
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اولیاء الهي دانست. در مقابل این گروه کساني هستند که هرگز پادشاه را ندیده اند و هیچ آگاهي نسبت به 
او ندارند، اینان همان گروهي هستند که در روز )ألسَت( پروردگار خود را ندیده و در نزد او حاضر نشدند 

و می توان آن ها را کافران و از خدا بي خبران دانست.
غزلیات شمس

خوب پیداست که گوینده ی این غزلیات قصد شاعری ندارد. حالی دارد که هم خود را فراموش می کند 
و هم شعر خود را. مولانا روحی همچون سیلاب دارد که همه چیز را با خود به همراه می برد و در سر راه 
خود هر چه را که در دل و جان شاعر هست – از عشق، از درد، ازحکمت، و از معرفت- همه را می شوید و 
بیرون می ریزد. از این روست که غزل او چیزی است بی مثل، ژرف و گیرا و آگنده از جوش و تپش. و در 
آن تنها عشق، عشق جسمانی یا روحانی نیست، همه چیز است )زرین کوب، 1382: صص 194- 187(.

 گفت ألسَت و تو بگفتي بلي شکر بلي چیست کشیدن بلا 
 سرّ بلي چیست که یعني منم   حلقه زن درگه فقر و فنا )بلخی، 1381: ج 1، ص 107( 

 در ابیات فوق،مولوي مي گوید: کس��ي که در روز )ألسَ��ت( با پروردگار عهد بس��ت ش��رط وفاداري به 
عهدش این است که بلاها را تحمل کند و مولوي بلا کشیدن را شکر بلي گفتن مي داند وبه این بلا کشیدن 
افتخ��ار مي کند. او در بل��ي گفتن رازي را نهفته مي داند و این راز چیزي ج��ز انتخاب کردن فقر و فنا در 

پیشگاه پروردگار یکتا نمي باشد. 
 آمد موج ألسَ��ت کش��تي قالب ببست  باز چو کشتي شکس��ت نوبت وصل و لقاست )همان، ج 1، ص 

 )179
 »کش��تي قالب « اضافه ی تشبیهي است، مولوي قالب را به کشتي تشبیه کرده که این کشتي در روز 
ازل ساخته شده است و این نکته را بیان می کند که تا این کشتيِ قالب شکسته نشود و تن آدمي از بین 
نرود به وصال پروردگار دس��ت نخواهد یافت، زیرا که وصال الهي امري روحاني و باطني اس��ت و هرگز با 

جسم وتن محقّق نمي گردد.
  عاشقاني که با خبر میرند  پیش معشوق چون شکر میرند

 از ألسَت آب زندگي خوردند   لاجرم شیوه ي دگر میرند )همان، ج 1، ص 363 ( 
 مولانا گوشه چشمي به مرگ مورد علاقه ی عرفا یعني مرگ اختیاري دارد، زیرا مرگ پدیده-اي است 
که ناگاه به س��راغ آدمي مي آید و آدمي از زمان فرارس��یدن آن بي خبر اس��ت. براي این گروه مرگ بسیار 
لذت بخش اس��ت ،چرا که مي دانند تنها به وس��یله ی مرگ اس��ت که مي توانند به محبوب خود بپیوندند. 
آنها کس��اني هس��تند که حیات آنها مانند دیگران از روز )ألسَت( آغاز ش��ده و منشاء زندگاني آنها در ازل 
مي باشد، اما آنان انسان هاي آگاهي هستند که مرگ آنها با دیگران متفاوت است، زیرا آنان کساني هستند 
که با فراموش کردن هر چه غیر از خداست، خود مرگ اختیاري را برمي گزینند تا هر چه زودتر به وصال 

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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پروردگار دست یابند و مرگ طبیعی تنها براي آنان شیرین و نشاط آور مي باشد.
 میي اندر سرم کردي و دیگر وعده ام کردي   به جان پاکت اي ساقي که پیمان را نگرداني که ساق���ي 

ألسَت��ي تو ق��رار جان مستي تو   در خیبر شکستي تو به بازوي مسلماني 
    )همان، ج 2، ص 919 ( 

 در این بیت به شکستن در خیبر توسط حضرت علي )ع( اشاره شده، همچنین از آن حضرت با لقب 
»س��اقي ألسَ��ت « یاد ش��ده، زیرا همان گونه که در روایات آمده، خداوند در روز )ألسَ��ت( سرنوشت تمام 
انس��ان ها را بي کم و کاس��ت مقّدر نموده است. پس )ساقی ألسَ��ت( می تواند به ساقی کوثر بودن حضرت 

علی )ع( اشاره داشته باشد.
 در آن ألسَ��ت و بل��ي ج��انِ ب��ي بدن ب��ودي   تورا نمود که آن��ي چه در غم ایني )هم��ان، ج 2، ص 

)1128
 در این جا به روحاني بودن پیمان )ألسَ��ت( اش��اره شده است. مولوي این نکته را گوشزد مي-کند که 
در آن روز تنها از ارواح پیمان گرفته ش��د و این در حالي اس��ت که بدن ها و اجساد در آن عهد هیچ نقشي 
نداش��تند.پس در آن روز با دخالت ندادن جس��م این نکته را به انسان ها خاطر نشان کرده که ارزش انسان 
به روح است و جسم در برابر روح از ارزش اندکي برخوردار است. پس انسان بیش از هر چیز باید به روح 

و نیازهاي روحي بپردازد و در غم جسم نباشد.
 

فخرالدین عراقي
عراقی را ش��اعر وجد و حال می گویند. او به علت گرایش بس��یار به حقیقت، در پی مش��ایخ مقدس به 
همه ی کشورهای مسلمان، از هندوستان گرفته تا حجاز مسافرت کرد و بدین گونه از روح جذبه برخوردار 
شد. دیوان عراقی و کتاب بسیار دلنشین عشاق نامه یا ده فصل او مانند آثار مولوی دارای ویژگی های عرفانی 

است )ریپکا و دیگران، 1370: صص 380- 379 (.
 عاشقان ره به عشق م��ي پویند  درس تنزیل عش��ق مي گوین��د 
 از مي عشق اگ��رچه بي خبرند  راه ج�انان به ج���ان همی سپرند
 از ش���راب ألسَت مستانن���د  تا اب��د جمل����ه مي پرستانن��د
 از مي شوق دوست مست شدند همه در پاي عشق پست شدن��د

 خویشتن را ز دست از آن دادند  کاندر آن کوي رخ��ت بنهادن���د
 از م��ي نیستي چ��و بي خبرند  راه عشقش به سر چگونه برن��د؟
 عشق را رهگذر دل و جان است اولش طعنه در دل و جان است

 دل�م این مست�ي از ألسَت آورد این طلب زان هوا به دست آورد )عراقی، 1335: ص 287( 

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

33

در این غزل، عراقي عشق را امری ازلي دانسته که از ابتداي آفرینش و از همان روز )ألسَت( در درون 
انس��ان ها قرار گرفته اس��ت. او مي گوید جایگاه عشق در دل است. عاشقان از روز )ألسَت(، مست مي عشق 
الهي هس��تند و این عش��ق تا ابد در درون آنها وجود دارد و هرگز خاموش نخواهد گش��ت، زیرا عشق آنها 
روحاني اس��ت نه جس��ماني و حتي با مرگ نیز از بین نخواهد رفت، چرا که مرگ تنها اجساد را می میراند 
و ارواح همیش��ه زنده اند و مرگ نمي تواند آن ها را از بین ببرد؛ پس روح که به عنوان جایگاه عش��ق الهي 

ابدي است، لذا عشق نیز ابدي و جاودانه است.
 از شراب ألسَت روز وصال   جان مستم هنوز مخمور است )همان، ص 323 ( 

در این بیت نیز به ازلي و ابدي بودن عشق اشاره شده است. در این بیت، شاعر روز پیمان بستن بین 
خدا و انسان،روز )ألسَت( را روز وصال دانسته و مي گوید در همان روز شراب عشق الهي به او نوشانده شده 
و با این که مدت هاي بس��یار از آن زمان مي گذرد، هنوز اثرات آن ش��راب و مستي آن را در وجود خویش 

احساس مي کند. 
 سر جان و جهان ندارد آنک:   در سرش باده ی ألسَت افتاد )همان، ص 113(

عراقي مي گوید کس��ي که مس��تي باده ی )ألسَ��ت( در جانش وجود داش��ته باش��د، عاشق حق است. 
بنابراین، چنین کسي به هیچ چیز و هیچ کس جز پروردگاري که در روز )ألسَت( با او سخن گفته و عهد 

بسته توجه نمي کند تا جایي که حتي جان و جهان در نزد او به هیچ شمرده مي شود. 
سعدي )بوستان(

بوس��تان س��عدی دنیائی اس��ت که ایده آل شاعر است. از این رو که در آن انس��ان چنان که باید باشد، 
نه آن گونه که هس��ت،چهره می نمایاند. در این دنیائی که س��عدی در بوس��تان خویش نقش آن را ریخته 
است،هیچ چیزی بی رونق تر از بدی و زشتی نیست. در چنین موضعی است که انسان به اوج مقام آدمیت 

برمی آید و از هر چه پستی و نامردمی است، پاک می شود )زرین کوب، 1382: ص 250(.
 یوس��فی بوس��تان را این گونه توصیف می کند: » بوستان س��عدی عالم ایثار و انسانیت و تسامح است. 
نکات اخلاقی منظور وی چه بسا برای هر انسانی در هر جای جهان مقبول و دلپذیر باشد )یوسفی، 1379: 

ص 253(.
 مگر بویي از عشق مستت کند طلبکار عهد ألسَتت کند )سعدی، 1381: ص 35 ( 

 در توضیح این بیت دکتر غلامحس��ین یوس��في در صفحه ي 211 مي گوید: »ش��اید عشق حق، تو را 
مشتاق و وفادار به پیمان بندگي نسبت به خدا کند «.

 ألسَت از ازل هم چنانشان به گوش  به فریاد »قَالوُا بلَيَ « در خروش )همان، ص 101 (
س��عدي در وصف س��الکان طریقت در باب عشق و مستي و شور ویژگي هاي این گروه را یادآور شده و 
آنها را گروهي مي داند که هیچ گاه عهد )ألسَت( را فراموش نکرده و گویا هر لحظه آن خطاب را در گوش 

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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خود مي شنوند و پي در پي نیز از صمیم جان به آن خطاب پاسخ بلي مي-گویند.
 حریفان خلوت سراي ألسَت به یک جرعه تا نفخه ی صور مست )همان، ص 103(

 س��عدي پاکاني را که نداي )ألسَ��ت( را در روز ازل با گوش جان ش��نیده اند، با همان یک بار خطاب 
پروردگار، مس��ت و از خود بي خود دانس��ته و معتقد اس��ت که تا روز رس��تاخیز این مستي در وجود آنها 

ماندگار خواهد بود.

غزلیات
بخش مهم آثار سعدی تغّزلی است که اشعار عشقی- عرفانی شاعر را شامل می شود. در غزلیات سعدی 
مایه های عش��قی عرفانی در قالب های دنیوی انعکاس دارد )یان ریپکا و دیگران، 1370: ص 354-355 (. 
س��عدي در غزلیات خود نیز در ابیات بس��یار زیبایي به این پیمان اش��اره دارد که در این جا به چند مورد 

اشاره خواهد شد.
 نماز ش��ام قیامت به هوش بازآید   کس��ي که خورده بوَُد مي ز بامداد ألسَ��ت )س��عدی، 1380: ص 

)321
خطیب رهبر در ش��رح این بیت ابتدا به تجزیه و تحلیل واژه ی )ألسَت( پرداخته و سپس در شرح این 
بیت مي گوید: »آن که در صبح روز )ألسَ��ت( از دس��ت ساقي ازل باده ي عش��ق و معرفت نوشیده باشد تا 

شامگه روز رستاخیز، همچنان سرمست بماند «. )سعدی، 1366: ص 62 (
 ش��راب وصل تو در کام جان من ازلیس��ت   هنوز مستم از آن جام آش��نایي باز )سعدی، 1380: ص 

 )428
 در ازل رفته اس��ت ما را با تو پیماني که هس��ت   افتقار ما نه امروزس��ت و اس��تغناي تو )همان، ص 

)498
 همه عمر برندارم سر از این خمار مستي   که هنوز من نبودم که تو در دلم نشستي  

    )همان، ص 514(
 میان ما و شما عهد در ازل رفته ست   هزار سال برآید، همان نخستیني )همان، ص 557(

در تمام این ابیات، سعدي از پیمان )ألسَت( و عشق ناشي از آن سخن به میان آورده است. او مي گوید 
که از ازل انسان عاشق پروردگار بوده است و این عشق را قدیم دانسته به گونه اي که قبل از به وجود آمدن 

اجسام در وجود هر انسان جاي گرفته است. بنابراین، چنین عشقی جبر و تقدیر انسان است. 

بازتاب آیه ی ألسَت در آثار منثور قرن هفتم
نجم الدین رازي )مرصاد العباد (
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مه��م تری��ن اثر رازی »مرصاد العباد من المبداء الی المعاد « اس��ت و موضوع آن چنان که خود گفته 
»بیان سلوک دین و وصول به عالم یقین و تربیت نفس انسانی و معرفت صفات ربانی است « )صفا، 1366: 

ج 3، ب 2، ص 1194 (.
ِّکُمْ « انداختند، اما تا توفیق تربیت آن  »تخم عشق در زمین دل ها ابتدا به دست کاري تخم »ألسَتُ برَِب

تخم کدام صاحب دولت را دادند، زیرا که مملکت جاوداني عشق به هر شاه و ملک ندهند.
 ملک طلبش به هر سلیمان ندهند  منشور غمش به هر دل و جان ندهند

 درمان طلبان ز درد او محرومند   کین درد به طالبان درمان ندهند «)رازی، 1384: ص 12(.
ِّکُمْ « مي داند  همان طور که در این عبارت قابل مش��اهده است، رازي منشأ عشق را پیمان »ألسَتُ برَِب
و این خطاب خداوند به انس��ان را مرحله ی آغازین عش��ق معرفي مي نماید، این مرحله در تمام انس��ان ها 

مشترک است، ولي تنها گروهي خاص هستند که توفیق ادامه دادن این مسیر را مي یابند.
»تخم روح انساني پیش از آنک در زمین قالب اندازند، استعداد استماع کلام حق حاصل داشت، چنان 
ِّکُمْ « خبر باز داد و اهلیت جواب »بلي « باز نم��ود، اگر چه از بهر آن کردند، این  ک��ه از عه��د »ألسَ��تُ برَِب

مزارعت تا بینایي شنوایي و گویایي که داشت یکي صد و هفتصد شود « )همان، ص 105(.
در این عبارت نیز به روحاني بودن خطاب )ألسَت( اشاره شده است، زیرا در این عبارت آمده که روح 

ِّکُمْ « را شنید و به آن پاسخ »بلَيَ « داد. قبل از این که در جسم دمیده شود، »ألسَتُ برَِب
»ه��ر صاح��ب دولت را که در نهایت کار و مرجع و منتهي حضرت خداوندي خواهد بود که »وَ إنَّ الي 
ِّکُمْ « بر طینت روحانیت و ذره انس��انیت او خمیر مایه ی  ِّکَ المَنتَهي « در مبداء اولي و عهد »ألسَ��تُ برَِب رَب
رشاش نور خداوندي نهاده اند، که »إنَّ اللهَ خَلقََ الخَلقَ في ظُلمَهٍ ثمٌَّ رَشَّ عَلیَهِم مِن نوُرِهِ «، و در تجرع جام 
)ألسَ��ت( ذوقي به کام جان ایش��ان بیرون نشود. زندگي آن قوم بدان ذوق است، و قصد آن نور همیشه به 
مرکز و معدن خویش اس��ت، و با این عالم هیچ الفت نگیرد، و یک دم به ترک آن ش��رب و مشرب نگوید، 

مؤلف گوید: بیت
 عشاق تو از ألسَت مست آمده اند  سرمست ز باده ی ألسَت آمده اند

 مي مي نوشند و پند مي ننیوشند   کایشان ز ألسَت مي پرست آمده اند « )همان، ص 332(.
ِّکُمْ  َّا إلیَهِ راجِعُونَ «اشاره دارد و مي گوید کسي که در روز ألسَت خطاب »ألسَتُ برَِب رازي به »إنَّا للهِ وَ إن
« را به گوش جان بش��نود و از آن خطاب ذوقي در او به وجود آید، همواره به دنبال رس��یدن دوباره به آن 

ذوق که همان خداوند یکتاست، مي باشد.
»چ��ون نف��س را دیده ی حق بیني و گوش حق ش��نوي پدید آمد، و ذوق الهام��ات باز یافت، در هرچ 
مناسبتي باشد از آن ذوق الهامات غیب یابد، و جنبش او سوي حق بود. چنانک فرمود: »الذینَ یسَتَمِعُونَ 
القولَ فَیَتَبِعُون أحسَ��نَه « خطاب »ألسَ��ت « یابد، و بدان صوت خوش جنبش شوق سوي حق پدید آورد. 

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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آخر کم از شتري نیست که به صوت حُدي جنبش شوق به وطن مألوف و مرعي معروف خود پدید مي آورد 
« )همان، صص 365- 364( .

در این عبارت، سخن سعدي به یاد مي آید او در حکایتي بیان مي کند که صداي خوش تمام موجودات 
را به وجد مي آورد، اي انس��ان تو اگر با صداي خوش به طرب نمي آیي از حیوان نیز کمتري. پس انس��ان 
ِّکُمْ « دچار ذوق و شوق مي-شود و اگر این گونه نبود،  نیز در روز )ألسَ��ت( با ش��نیدن خطاب »ألسَ��تُ برَِب
انس��ان از ش��تري که از صوت حُدي شوق زده شده و خواهان بازگشت به وطن خود مي شود،کمتر مي بود. 
پس انس��ان با شنیدن صداي خوش، خطاب )ألسَت( را به یاد آورده و خواستار بازگشت به وطن نخستین 

خود مي شود.
 نج��م الدین رازی در رس��اله ی )عقل و عش��ق( نیز که یکی از مهم ترین آث��ار صوفیه در باب تصوف 

عاشقانه است بدین قضیه پرداخته است.
 »اصل همه عاشقي ز دیدار افتد  چون دیده بدید، آن گهي کار افتد

تخم عشق در بدایت حال اگر چه به تصرف ثم رش علیهم من نوره در زمین ارواح انداختند اما
ِّي « پیدا نیامد بلکه تخم عش��ق در   تا آب لا اعبد رباً لم اره بدان نرس��یده س��بزه ي »إنيّ ذاهِبٌ إلي رَب
ِّکُمْ « به او  بدایت بي خودي به دس��ت کاري »یحُِبُّهُم « در زمین »یحُِبِّونهَ « انداختند و آب »ألسَ��تُ برَِب

رسانیدند، سبزه ی »قَالوُا بلَيَ « پیدا آمد. 
 ما شیر و مي و عشق تو با هم خوردیم   با عشق تو در طفولیت خو کردیم 

 نه نه غلطم چه جاي این است که ما  با عشق تو در ازل به هم پروردیم « )رازی، 1352: ص 59(.
 در این عبارت،به ازلیت عش��ق اش��اره شده و نویسنده این نکته را بیان مي کند که موضوعي که باعث 
ِّکُمْ « خداوند شد، عشق بود و این  پیمان گرفتن خداوند از انسان و پاسخ دادن انسان به خطاب »ألسَتُ برَِب

که خداوند بدین وسیله دوست دارد که دوست داشته شود. 
مقالات شمس تبریزي

مقالات تنها اثر ش��مس تبریزی و دارای اهمیت فراوان می باش��د. در این کتاب، آموزه های عرفانی با 
کمک گرفتن از حکایات و قصه ها بیان و تش��ریح ش��ده است. بس��یاری از آموزه های این کتاب در مثنوی 
معنوی بازتاب یافته اس��ت و مولوی از بس��یاری از حکایات این کتاب به شکل های مختلف در مثنوی سود 

جسته است.
»گفت: معني ابلیس حادث نیست، اگرچه صورت او حادث است. آن گفت که این کفر است. او گفت: 
ني کفر نیست، اسلام است؛ زیرا من از این چه مي گویم معني ابلیس قدیم است، آن مي خواهم که در علم 
الله ب��ود وج��ود او. گفت: در علم الله نبود وجود او، درعلم الله بود که وجود او خواهد آمدن. گفت: علي کل 
حال معني ابلیس سابق تر بود از صورت او. چنان که ارواح آدمیان مقدمست بر صورت هاي ایشان. »الأرواحُ 
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ِّکُمْ؟ قَالوُا بلَيَ «. و این ماجرا پیش از قوالب بوده اس��ت. اکنون، این  الجُنودُ المُجَنَدهُ « و قوله: »ألسَ��تُ برَِب
چه مي فرماید مصطفي صلوات الله علیه که ابلیس در رگ هاي آدمیان درآید، همچون خون روان شود در 
رگ، قطعاً آن صورت زشت که مي سازند با برطله که این ابلیس است، در رگ هاي بني آدم روان است، در 
رگ هاي بني آدم روان نباشد. ابلیس در رگ هاي بني آدم درآید، اما در سخن درویش درنیاید. آخر متکلم 

درویش نیست. این درویش فاني است، محو شده. 
سخن از آن سر مي آید. چنان که پوست بز را ناي انبان کردي، بر دهان نهادي، در مي دمي، هر بانگي 
که آید، بانگ تو باش��د نه بانگ بز، اگر چه از پوس��ت بز مي آید، زیرا بز فاني ش��ده است. آن معني که از بز 

بانگ آوردي فاني شده است « ) تبریزی، 1377: ص 173(. 
در این عبارت، به قدیم بودن ارواح نس��بت به اجس��ام اشاره ش��ده و بدین گونه روحاني بودن پیمان 

)ألسَت( را یادآور مي شود.
مولانا )فیه ما فیه (

مجموعه ی تقریرات مولانا اس��ت در مجالس وعظ و معرفت که پس��رش سلطان ولد یا یکی از مریدان 
و علاقه مندانش آنها را نوشته و گردآوری کرده است. این مجموعه بی آن که نوشته ی مولانا باشد، شامل 
اقوال و آرای واقعی و اصیل اوس��ت و اندیش��ه ها و پندارهای وی را در تمام س��ال هایی که قسمت عمده ی 
اوقاتش –مخصوصاً ش��ب ها – صرف نظم و تقریر دفترهای ش��ش گانه ی مثنوی می شد، به بیان می آورد. 
در مق��الات، مولان��ا گاه نکته ای را که در مثنوی مجمل مانده روش��ن می-کن��د، گاه در باب اقوال ائمه و 
ش��یوخ عصر اظهار نظر می نماید و غالباً دقت در اقوالی که در مجلس وی از جانب حاضران طرح می شود، 

می پردازد )زرین کوب، 1371: ص 229(.
 »اح��وال انبی��اء و اولیاء و خلق و نیک و بد علي قدر مراتبهم و جوهر مثل این اس��ت که غلامان را از 
کافرس��تان به ولایت مس��لمانان مي آورند و مي فروشند بعضي را پنج س��اله مي آرند و بعضي را ده ساله و 
بعضي را پانزده س��اله آن را که آورده باش��ند، چون سال هاي بسیار، میان مسلمانان پرورده شد و پیر شد. 
اح��وال آن ولای��ت را که موطن اصلي اوس��ت به کلي فراموش کند و هیچ آنش یاد نباش��د و چون پاره ی 
بزرگتر باش��د، اندکش یاد آید و چون قوي بزرگ تر باش��د، بیشترش یاد باشد. همچنین، ارواح در آن عالم 
ِّکُمْ؟ قَالوُا بلَيَ « و غذا و قوت ایش��ان کلام حق بود بي حرف و بي صوت  در حضرت حق بودند »ألسَ��تُ برَِب

)بلخی، 1378: صص 302-303(.
در این عبارت،مولانا عهد )ألسَت( را با آوردن تمثیلي شرح مي دهد. مولانا گروهي را که عهد )ألسَت( 
را فراموش نموده اند، مانند کس��اني مي داند که در زمان خردسالي به عنوان اسیر از سرزمیني به سرزمین 

دیگر مي آورند و این در حالي است که او از سرزمین خود هیچ به یاد نمي-آورد؛ پس 
کساني که در حجاب غفلت و بي خبري اسیرند، حال همین اطفال را دارند و چیزي از آن عهد به یاد 

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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نمي آورند. اما گروهي که در زمان اس��ارت بزرگس��ال بوده اند، سرزمین خود را به یاد دارند، حال این گروه 
مانند مؤمناني است که عهد )ألسَت( را به یاد دارند و تمام حجاب ها با شنیدن اندکي از آن حال از پیش 

روي آنان برداشته مي شود.
مجالس سبعه

عبارت است از هفت مجلس که جلال الدین در سال هایی که به منبر می رفته ، بیان کرده است و چون 
بعد از انقلاب روحانی بنابر مش��هور بیش از یک بار به منبر نرفته اس��ت، این مجالس را می-توان نمونه ی 
اندیش��ه های او در دوره ی قبل از ظهور ش��مس دانست. از این رو در مطالعه ی احوال مولانا این مجالس را 

باید مهم شمرد )زرین کوب، 1382: ص 233(.
 آنها که ربوده ی ألسَتند از عهد ألسَت باز مستند 

 تا شربت بي خودي چشیدند   از بیم و امید باز رستند
 در منزل درد بسته پایند   در دادن جان گشاده دستند 

 رستند ز عین و غیب هرگز دل در ازل و ابد نبستند )بلخی، 1328: ص 61 (
و در جایي دیگر مي گوید:

  باده ی عشق پُر ده اي ساقي  تا شود لاف عقل در باقي
از آن ش��رابي که در روز ألسَ��ت ذرات ارواح مس��ت وار بلي گفتند تمام بر ما ریز از دس��ت صد هزار 

اندیشه ی وسوسه باز خر.
 اي ساقي از آن باده که اول دادي   رطلي دو درانداز و بیفزا شادي 

 یا چاشني ای از آن نبایست نمود یا مست و خراب کن چو سر بگشادي « )همان، صص 93- 94(

نتیجه:
در این مقاله، پس از بررسي آیه ی )ألسَت( در کتب تفسیری و بازتاب آن در متون عرفاني قرن هفتم و 
مقایسه آثار این دوره با ادوار دیگر پي برده شد که در این عصر بسامد استفاده از این آیه بسیار گسترده تر 
از ادوار دیگر مي باش��د. در بین آثار منظوم عرفانی که در این مقاله به آن ها پرداخته ش��د، غزلیات شمس 
بیش از س��ایر آثار از آبش��خور این آیه سیراب شده است. و در بین آثار منثور نیز نویسنده ی مرصاد العباد 
بیش از س��ایرین به این مقوله پرداخته اس��ت. اما در کل در این قرن اس��تفاده از آیه ی )ألسَ��ت( توس��ط 
نویسندگان و شاعران بسیار گسترده مي باشد. با توجه به قابلیت ویژه ای که آیه ی )ألسَت( از جنبه ی تعابیر 
عاشقانه داراست، خود به خود رابطه ی انسان با حق تعالی را از حد بنده و مولی به مقام عاشق و معشوقی 

ترقی داده و ادبیات عرفانی را شورانگیز ساخته است.
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کتاب نامه:
مول��وی، جلال الدین محمد.1379. مثنوي، مقدمه، تصحیح و تعلیقات دکتر محمد اس��تعلامي.چاپ 

ششم. تهران: انتشارات قلم.
مولوی، جلال الدین محمد.1381.کلیات ش��مس تبریزي. با مقدمه ي بدیع الزمان فروزانفر.چاپ سوم. 

نشر ثالث و نشر سنایي.
مولوی، جلال الدین محمد.1371. مثنوي معنوي، مطابق نس��خه ي رینولد، إلین نیکلسون.چاپ دوم. 

تهران:انتشارات نگاه و نشر علم.
مول��وی، جلال الدین محم��د. 1378.فیه ما فیه، به تصحیح و اهتمام حس��ین حیدرخاني. چاپ دوم. 

انتشارات سنایي.
مول��وی، جلال الدین محمد . فروردین ماه 1328. مجالس س��بعه مولانا، تصحیح دکتر فریدون نافذ، 

چاپ اول. تهران: انتشارات جامي.
پورجوادي، نصرالله. فروردین و اردیبهشت1371.»عشق ازلي و باده ي ألسَت«. سال دوازدهم.  شماره ی 

سوم،صص32-26.مجله ي نشر دانش.
تبریزی، ش��مس الدین محمد.مردادماه 1377 . مقالات ش��مس تبریزي، تصحیح و تعلیق محمد علي 

موحد.چاپ دوم. تهران: انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي. 
دهخدا، علي اکبر.1377 . لغت نامه، زیر نظر دکتر محمد معین و دکتر س��ید جعفر شهیدي، مؤسسه 

لغت نامه ي دهخدا. چاپ دوم از دوره ي جدید. انتشارات دانشگاه تهران.
رازي، نجم الدین.1384 . مرصادالعباد، به اهتمام محمد امین ریاحي. چاپ یازدهم. تهران: انتش��ارات 

علمي و فرهنگي.
رازي، نجم الدین.1352.رساله ي عشق و عقل،تصحیح دکتر تقي تفضلي.تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب.

رازی، الامام فخر الدین. 1411 هجری – 1990 میلادی. التفسیر الکبیر أو مفتاح الغیب. بیروت. لبنان: 
انتشارات دارالکتب العلمیه.

ریپکا، یان.1370. تاریخ ادبیات ایران، ترجمه ی کیخس��رو کش��اورزی. تهران: انتش��ارات گوتمبرگ و 
جاویدان خرد.

زرین کوب، عبد الحسین.1344. ارزش میراث صوفیه. تهران: انتشارات آریا.
زرین کوب، عبد الحسین.1382.با کاروان حله. تهران: انتشارات علمی.

زرین کوب، عبد الحسین.1371.پله پله تا ملاقات خدا. تهران: انتشارات علمی.
زمخشری، جار الله محمود بن عمر. تاریخ النشر 1414 هجري قمري.تفسیر الکشاف. انتشارات مکتب 

بازتاب آیه ی )ألسَت( در متون عرفانی قرن هفتم
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الاعلام الاسلامي، الطبعه الاولي.
الش��ریف لاهیجي، بهاء الدین محمد بن شیخ علي .1340. تفسیر شریف لاهیجي، تصحیح و مقدمه ي 

دکتر محمد ابراهیم آیتي. انتشارات شرکت سهامي چاپ و انتشارات کتب ایران.
شیرازي، سعدي.1381. بوستان، تصحیح غلام حسین یوسفي. انتشارات خوارزمي.

شیرازي، سعدي.1380.کلیات سعدي، تصحیح محمد علي فروغي. چاپ اول.انتشارات موحدین.
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