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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان42

تجلّي نمادهاي قرآني در مثنوي1

 
دكتر محمدرضا سنگري 
عضو هيأت علمي دانشگاه آزاد اسلامي واحد زفول

ليلا حاجي2 
دانشجوي كارشناسي ارشد زبان و ادبيّات فارسي دانشگاه آزاد اسلامي واحد دزفول

چکیده:
مولوی، ش��اعر و عارف نامدار، در اش��عارش از آیات قرآن بهره های فراوان برده اس��ت که یکی از انواع 
اس��تفاده‌های مول��وی، بهره‌گیری از واژه‌ها و ترکیب��ات قرآنی به عنوان»نماد« اس��ت. در پژوهش حاضر، 
نگارنده كوش��يده اس��ت كه بهره‌گيري مولوي از واژه‌ها و تريكبات قرآني همچون ارَِني، مازاغَ، خمس��ين 
الف، لا احُبُّ الافلين و الَسَت را كه در مثنوي با مفهومي فراتر از معناي واقعي خود به كار گرفته شده‌اند، 
مورد بررس��ي اجمالي قرار دهد. مولوي علاوه بر كاربرد واژه‌ها و تريكبات قرآني، به تفس��ير عرفاني زندگي 
پيامبران نيز پرداخته است و گاهي ديده مي‌شود كه از انبيا و قصص قرآني آن‌ها در مثنوي، به گونه‌هايي 
نماد سازي كرده است؛ مثلًا از حضرت سلیمان)ع( علاوه بر مقام نبوّت، به عنوان نماد عظمت مردان خدا 
بهره جس��ته و حضرت یوس��ف)ع( را نمادی از جلوه های الهی، خضر)ع( را نماد پیر کامل و عارف واصل و 

حضرت عیسی)ع( را نماد روح می‌داند.

کلید واژه‌ها: 
قرآن، مثنوی، نماد، واژه های قرآنی، قصص انبیا، مولانا.

تاريخ دريافت مقاله: 89/5/6 تاريخ پذيرش نهايي مقاله: 89/6/7
M.esfande@yahoo.com : نشانی پست الکترونیکی نویسنده 
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مقدمه: 
ادبیّات فارسی، مجموعه‌ای از اشاره‌ها و نکته‌های دقیق و ظریفی است که دریافت معانی آن نیازمند

 آگاهی‌ه��ای خ��اصّ اس��ت و درک زیبایی و لذّت ب��ردن از آن‌ها نیز بی وجود ای��ن آگاهی ها ممکن 
نمی‌ش��ود. بیشتر این باریک اندیشی‌ها و ظرافت‌ها در کاربرد مضمون های قرآنی جلوه گر می‌شود؛ قرآنی 
که برای مسلمانان هم زبان دل است و هم ترجمان اعتقاد و شنیدن آن تقدّس و برکتی را متداعی می‌کند 
که هم آرامش بخش است و هم شکوهمند شکوه معنوی. مثنوی معنوی مولوی یکی از منابع غنی ادبیّات 
فارس��ی اس��ت که سرشار از مفاهیم و ترکیبات قرآنی می‌باشد. قرآن، هم در لغات و تعبیرات مثنوی جلوه 
دارد هم در معانی و افکار آن پیداس��ت. به اعتقاد زرّينك‌وب، کثرت و تنوّع انحاء این تأثیر به قدری اس��ت 
که نه فقط مثنوی را بدون توجّه به دقایق قرآن نمی‌توان درک و توجیه کرد، بلکه حقایق قرآن در بسیاری 
موارد به مدد تفس��یرهایی که در مثنوی از معانی و اسرار کتاب الهی عرضه می‌شود، بهتر مفهوم می‌گردد 
)زرّین‌کوب، 1364: 342(. نگاهي به ش��عر مولانا نش��ان مي‌دهد كه گاه قس��مت هايي از آيات بهره‌گيري 
شده، معنا و مفهومي فراتر از معناي ظاهري پيدا ميك‌نند. در حقيقت، به صورت سمبل يا نماد آن مفهوم 

در شعرش جلوه گر مي‌شوند.
  كيي از ويژگي هاي نمادها ، قدرت آن‌ها در باز گويي حقايق ماورايي خود است. چنان كه نماد هاي 
هنري، براي بازگويي ابعاد زيبايي شناختي از چنين قدرتي برخوردارند. آنچه حائز اهمّيّت است، شناخت 
نمادها اس��ت، تا به اين وس��يله بتوانيم زبان نمادين را بشناس��يم. اين امر، در زبان عارفان قرآن شناس��ي 

همچون مولوي، ملموس تر و واضح تر بيان مي شود. 
  این��ک در ی��ک ن��گاه اجمالی، به بررس��ی برخی واژه های قرآن��ی که مفهوم نمادی��ن یافته اند، می 

پردازیم:
1- ارَِنی: درخواست خارج از توان، رؤیت ظاهری حضرت حقّ تعالی

افراخت��ه دع��ا  در  کف‌ه��ا  نغم��ه‌ی »أرِن��ی« ب��ه ه��م در س��اختهجمـل��ه 
)2445/6(

ُّهُ قَالَ رَبِّ أرَِنيِ أنَظُرْ. إلِيَْكَ«، » و چون موسی به  ا جَاء مُوسَى لمِِيقَاتنَِا وَكَلَّمَهُ رَب   اقتباس از آیة »..وَلمََّ
میعاد ما آمد و پروردگارش با او سخن گفت، فرمود: پروردگارا خود را به من بنمایان، تا بر تو بنگرم...« 

)اع��راف، 7، 143(. اي��ن بيت با اقتباس از آية مذكور، در باب امكان رؤيت خدا كه خارج از توان بش��ر 
است، 

مي باشد. حضرت موسي )ع( ، از خداوند درخواست رؤيت ظاهري حضرت حق تعالي را دارد. 
2- مازاغَ: شهود بی حجاب

کلمة قرآنی »مازاغَ« به گونه ای اس��ت که مفهوم نمادین از آن به ذهن تداعی می‌ش��ود و ذهن پویای 
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان44

مولانا این کلمه را به صور جالبی در کلامش نماد سازی کرده است:
بش��ر حیل��ه‌ی  ضاب��ط  ظاه��ر  البصـ��رچش��م  م��ازاغ  گـف��ت  را  کل  عق��ل 
البص��ر عق��ل م��ازاغ اس��ـت ن��ور خاصـ��گان م��ازاغ  حی��ران  سِ��ر  چش��م 

)3605/5(
م��ردگانعق��ل ج��زوی م��ی کن��د هر س��و نظر گ��ور  اس��تاد  زاغ  عق��ل 

)10:1309/4(
اش��اره اس��ت به آیة: »مَا زَاغَ البَْصَرُ وَمَا طَغَى«، » چشم محمّد )ص( به کژی نگرایید و از حد نگذشت« 
)نجم، 53: 17(. در مورد این آیه، کریم زمانی این گونه نوش��ته اس��ت: »آیة فوق مربوط اس��ت به معراج 
نبی‌اّکرم)ص(. مفسّران در این که پیامبر)ص( طبق مفاد این آیه چه چیزی را مشاهده کرده، اختلاف نظر 
دارند. جمع کثیری از مفسّران قرآن کریم از آیة 13 تا 17 سورة نجم را مربوط به ملاقات دوبارة پیامبر با 
جبرئیل دانس��ته‌اند، از جمله: طبرسی )طبرسی، 1339: 173/9( ، زمخشری )زمخشری، بی تا، 421/4( ، 
امام فخر رازی )فخر رازی، بی تا، 294/28( و علّامه طباطبایی )طباطبایی، 1365: 294/19(. آنها گفته‌اند 
که پیامبر)ص( به هنگام بازگشت از معراج، جبرئیل را در صورت اصلی خود دید و چشم او در این مشاهده 
دچار لغزش و خطا نش��د، لیکن قلیلی از مفسّ��ران نیز می‌گویند طبق مفاد این آیات پیامبر)ص( حضرت 
حقّ را مشاهده کرد، اما نه با این چشم بلکه با چشم قلب. سبب این که اکثر مفسّران، مشهود پیامبر)ص( 
را جبرئیل دانس��ته‌اند، بیم از افتادن به ورطة تجس��یم خدا بوده است؛ مولانا در این جا با قول اخیر موافق 
اس��ت. او می‌گوید بندگان مقرّب الهی فقط چشم به حضرت حقّ دوخته و به ظاهر فریبندة دنیا هیچ نظر 

نمی‌کنند« )زمانی، 1375: 385/1(.
3- خَمسین الَف : روز خداوند، زمانی بی نهایت و طولانی، طولانی‌ترین زمان

کی ب��ود ی��ک روز او »خَمس��ین الَف«گرچـ��ه زاه��د را بـ��ود روزی ش��گرف
)2181/5(

وحُ إلِيَْهِ فيِ يوَْمٍ كَانَ مِقْدَارُهُ خَمْسِ��ينَ ألَفَْ سَ��نَةٍ« ، » فرش��تگان و  ئكَِةُ وَالرُّ   اقتباس از آیة »تعَْرُجُ المََْال
روح در روزی که به اندازه پنجاه هزار س��ال ]دنیوی[ اس��ت به سوی او فرا می‌روند« )معارج، 70، 4(. نكتة 
جالب توجّه در اين آيه كه مولوي از آن بهره جسته، اين است كه هر روز از روزهاي قيامت، معادل پنجاه 
هزار سال از سال هاي دنيوي است. منظور در اين بيت آن مي‌باشد كه گرچه زاهد، سالك راه حقّ است و 

لختي را مي‌پيمايد، ولي عارف عاشق در همان مدّت، به اندازة پنجاه هزار سال طي طريق ميك‌ند. 
4- لا احُِبُّ الآ فلِین :ترک مظاهر حیات مادّی 

در نبُـ��ی کـ��ه لا احـ��ب الآفلـــی��نت��ا خوش��ـت نآی��د مقـ��ال آن امی��ن
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)95/6(
الآفلی��ن گ��و چ��ون خلی��لاندری��ن وادی مـ��رو ب��ی ایـ��ن دلـیل اح��ب  لا 

)426/1(
ب��ودآن ک��ه ی��ک دم ک��م دمی کام��ل بود آف��ل  خلی��ل  معب��ود  نیس��ت 
الآفلِی��نو آن��ک آف��ل باش��د و گـ��ه آن و ایـن لاأحُِ��بُّ  دلب��ر  نیس��ت 

)30:1429/3(
الآفلِی��نلاجـ��رم اس��ـفـل بـ��ود از س��افلیــن أحُِ��بُّ  لا  ک��ن  او  ت��رک 

 )1526/4(
الآفلِی��نچـ��ون خلیل��ی از آس��مـان هفتمی��ن أحُِ��بُّ  لا  ک��ه  بگ��ذرد 

)1559/2(
ا أفََلَ قَالَ لا أحُِبُّ الآفلِيِنَ«، » زمانی که شب  ِّي فَلمََّ ا جَنَّ عَليَْهِ اللَّيْلُ رَأىَ كَوْكَبًا قَالَ هَذَا رَب   اقتباس از آیة »فَلمََّ
بر او پرده انداخت، ستاره‌ای دید؛ گفت: این پروردگار من است، آن گاه چون افول کرد، گفت: افول کنندگان را 
دوست ندارم« )انعام، 6، 76(. به طور كلي، در مورد بهره‌گيري مولوي از اين واژة قرآني به عنوان نماد بايد گفت 
كه هر جا شاعر مي‌خواسته مظهري براي كي امر يا كي شيء نابود شدني يا فاني بيان كند، يا امري را كاستي 

پذير و زوال مند مطرح كند، از واژة قرآني » لا احُبُّ الافلين« بهره جسته است. 
5- الَسَت :پیمان الهی، پیمان ازلی

الَسَ��تلاج��رم دنــی��ا مــق��دّم آمـدس��ـــت اقلی��م  ق��در  بدان��ی  ت��ا 
)600/5(

هس��تش امس��ال آف��ت رن��ج و خم��ارهرک��ه از ج��ام الــس��ت او خ��ورد پار
)830/5(

لی��ک مؤم��ن ب��ود نام��ش در الَسَ��تبُ��د عم��ر را ن��ام اینج��ا بت پـــرس��ت
)1241/1(

ش��اخ حل��م و خش��م از عه��د الَسَ��تاز پ��ی م��ردم ربای��ی هر دو هـــس��ت
قری��ن بـه��ر این لفــظ الَسَ��ـت مُس��تبیــن لفظ��ی  در  اثباتس��ت  و  نف��ی   

)25:2124/5(
بل��یت��ا س��ـحر جمـله ش��ب آن ش��اه عُلی و  الَسَ��تی  گوی��د  هم��ی  خ��ود 

)2300/6(
مس��تهرک��ه خوابــ��ی دی��د از روز الَــس��ت طاع��ات  ره  در  باش��د  مس��ت 

)2348/3(
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ُّكَ مِن بنَِي آدَمَ مِن ظُهُورِهِمْ ذُرِّيَّتَهُمْ وَأشَْ��هَدَهُمْ عَلىَ   لفظ »الَسَ��ت« اش��اره اس��ت به آیة: وَإذِْ أخََذَ رَب
ِّكُمْ قَالوُاْ بلَىَ شَ��هِدْناَ...«، » و هنگامی را که پروردگارت از پشت فرزندان آدم، ذرّیة آنان  أنَفُسِ��هِمْ ألَسَْتُ برَِب
را برگرفت و ایش��ان را بر خودشان گواه ساخت که آیا پروردگار شما نیستم؟ گفتند: بلی، گواهی داریم...« 
)اعراف، 7: 172(. مفسّ��رین در ارتباط با این آیه، مس��ألة پیمان ازلی و میثاق فطری انس��ان‌ها را مطرح 
کرده‌اند؛ به این معنی که همة انس��ان‌ها در عالم الَسَ��ت یا عالم »ذر« فطرتاً بر یگانگی و پروردگاری حقّ 
تعالی گواهی داده‌اند و عهد خود را بر این اصل، با خدای خود بس��ته‌اند. زمخش��ری )زمخش��ری، بی تا، 

176/2( این پیمان و گواهی را از باب تمثیل و تخییل دانسته است )زمانی، 1372: 356/2(.

نمادهای برگرفته شده از چهره های قرآنی
قصه‌های انبیا )ع( در مثنوی، همواره به عنوان سرمش��ق اخلاقی بش��ر محس��وب می‌شوند. مولانا ذکر 
آن‌ها و احوال امّت‌هایشان را هم غالباً مایة عبرت و تذکّر تلقی می‌کند. وی ذکر بعثت رسولان را به خاطر 
رهنم��ون کردن بش��ر و اتصال وی به حقّ تعالی، مهم می‌داند و پیداس��ت که بدون دلال��ت انبیا و التزام 

شریعت که طریق آنهاست، برای انسان نیل به حق و اتصّال با وی ممکن نیست:
عقل و حس را سوی بی سو، ره کجاستای��ن نج��وم و ط��ب وح��ی انبیاس��ت

)1294/4(
  مولوی با بهره‌گیری کامل از قرآن و تفاس��یر آن، س��عی در ترسیم سیمای الهی و بشری پیامبران در 
مثنوی داش��ته اس��ت؛ امّا علاوه بر آن، در جای جای مثنوی دیده می‌شود که مولانا از سیمای پیامبران به 

عنوان نماد نیز بهره برده است که به برخی از آنها اشاره می‌کنیم:
1- حضرت آدم )ع( 

حضرت آدم)ع( در مثنوی نماد حرکت س��الکی اس��ت که از آغاز معرفت به نهایت کمال می‌رسد. آدم، 
پله پله از مقامات تبتّل تا فنا به ملاقات الهی دس��ت می‌یابد. این س��یری که مولانا از آدم بیان می‌دارد، 

برگرفته از قرآن و تفاسیر است.
  آدم در مثنوی نماد ش��یخ کاملی اس��ت که از س��وی خدا آمده است و با توبه و تضرّع به سوی او باز 
می‌گردد. مقام خلفیت الهی حضرت آدم نیز به عارف مسیر را نشان می‌دهد تا گام در طریقی بنهد که او 

را از نفسانیّات و تاریکی‌ها دور کند و سرانجام به مقام خلیف‍ة الهی برسد.
آیین��ه‌ایپ��س خلیفه س��اخت صاحب س��ینه‌ای را  ش��اهیــــش  ب��ود  ت��ا 
اوپ��س صــف��ای ب��ی حــ��دودش داد او بنه��اد  ض��دش  ظلم��ت  از  وانگ��ه 

)4:2153/6(
در ابیات بالا، منظور مولانا این است که از آن جا که حقیقت وجودی حضرت آدم)ع( در سلسلة نظام 
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کاین��ات، علّت غایی اس��ت؛ لذا وجود وی در نزد اهل نظر حک��م آینه‌ای را دارد که خداوند ذات خویش را 
در آن رؤیت می‌کند:

علوس��ت اوصــ��اف  اصـط��رلاب  اوس��تآدم  آی��ات  مظه��ر  آدم  وص��ف 
)3138/6(

2- حضرت نوح)ع(
در مثنوی، نوح)ع( نماد و نمونة صبر و ثبات اولیای حقّ تصویر می‌ش��ود چرا که او علیرغم تمس��خر 
مردم زمانه‌اش و انکار خداوند توسط آنان، دست از انذار و ارشاد منکران بر نمی‌داشت و در عین حال، این 
ام��ر ب��رای خود نوح)ع( همچون جلای آیینة روح، تجربه ای از س��لوک راه حقّ و مرتبه‌ای از معراج کمال 

به نظر می‌آید:
ن��وح صب��ر  و  نوحی��ان  کف��ر  روحج��ور  م��رآت  صیق��ل  ش��د  را  ن��وح 

)2043/6(
3- حضرت سلیمان )ع( 

در مثنوی، سلیمان)ع( علاوه بر دارا بودن سیمای پیامبر، نماد روحی است که به کمال رسیده و نمونة 
انسان کاملی است که معارف الهی را مستقیم و بلاواسطه از حقّ آموخته است:

بگ��ذرد زی��ن ص��د ه��زاران رن��گ و بو پ��س س��لیمان همّت��ی بای��د ک��ه او
)2609/1(

مولوی در جایی سلیمان)ع( را نمادی می داند از روح و جان انسان کامل و پیرِ واصل:
آن سلیمان پیش جمله حاضر است   

لیک غیرت چش��م بند و س��احر اس��تآن س��لیمان پی��ش جمله حاضر اس��ت   
)3782/2(

ب��ودم��رغ کـو ب��ی ایـن س��ـلیمان مـی رود خفّاش��ی  چ��و  ظلم��ت  عاش��ق 
)3762/2(

اب��دبا س��لیمان خ��و کــ��ن ای خفّـاش رد ت��ا  نمان��ی  ظلم��ت  در  ک��ه  ت��ا 
)3763/2(

ب��اشک��ه ه�ال پی��ش س��لیمان م��ور ب��اش   دور  ای��ن  را  ت��و  بنش��کافد  ت��ا 
)329/4(

2-1( مورچه
از آن جا که خداوند علم منطق الطیر را به س��لیمان آموخته بود: »... وَقَالَ ياَ أيَُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنَا مَنطِقَ 
ءٍ« و ]س��لیمان[ گفت: ای مردم ما زبان پرندگان را تعلیم یافتیم و از هر چیزی  يْرِ وَأوُتيِنَا مِن كُلِّ شَ��يْ الطَّ
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به ما داده ش��ده 3اس��ت ... « )نمل، 27: 16( و نیز با توجه به آیة » حَتَّى إذَِا أتَوَْا عَلىَ وَادِي النَّمْلِ قَالتَْ 
يْمَانُ وَجُنُودُهُ وَهُمْ َال يشَْ��عُرُونَ«، » تا آن گاه که به  نمَْلةٌَ ياَ أيَُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَسَ��اكِنَكُمْ َال يحَْطِمَنَّكُمْ سُ��لَ
وادی مورچگان رسیدند، مورچه‌ای گفت: ای مورچگان ، به داخل خانه هایتان وارد شوید، مبادا سلیمان و 
س��پاهیانش ش��ما را پایمال کنند« ، مولوی نیز با بهره گیری از این آیات در مثنوی مورچه را نماد حقارت 
در مقابل س��لیمان می داند. در این جا، مور به س��ان مریدی است که به دنبال شیخ کاملی چون سلیمان 

می باشد:
تن س��لیمان اس��ت و اندیش��ه چو مورپ��س چ��را از ابلـــه��ی پیش ت��و کور   

)1037/2(
 هین س��لیمان جو چه می باش��ی غویت��و چــ��و م��وری بهــر دان��ه می دوی

)3704/2(
 زنده گش��ته چ��ون جه��ان از نفخ صور  خ��اصّ و عام��ه از س��لیمان تا ب��ه مور

)2741/1(
2-2( خاتم سلیمان )ع(

مولوی در مثنوی، خاتم س��لیمان را نماد دل می‌داند. او اعتقاد دارد خاتم س��لیمان، دل انسان است و 
دیو را هم مظهر نفس امّاره می‌داند که باید مطیع باشد:

ت��ا نگـــ��ردد دیـ��و را خـات��م ش��ـکارخاتــم ت��و ایـن دلـس��ت و هـوش دار
دیـ��و ب��ا خـات��م حـ��ذر کن والس�المپـس س��لــیمانـی کـند بـ��ر تو مــدام

)1151 :2/4(
» حضرت سلیمان خاتمی داشته که فرشته‌ای مقرّب به او داده است. این انگشتری دارای چهار نگین 
بود که دو نگین آن را در حلقه‌ای برنجین و دو نگین دیگر را در حلقه‌ای آهنین نش��انده بودند. با حلقه‌ی 
برنجین بر پریان و با حلقة آهنین بر ش��یاطین و دیوان فرمانروایی می‌کرده است« )خزائلی، 1378:391( 

.
2-3( مسجد اقصی 

طبری در کتاب تفسیرش، شروع ساختمان مسجد اقصی را که بعدها به بیت المقدس معروف و نامیده 
شد، به حضرت سلیمان)ع( نسبت می‌دهد و معتقد است كه بعد از آن که زندگی داود به سر می‌رسد، به 
پس��رش سلیمان وصیّت می‌کند که ساختن مسجد را تمام کند و حضرت سلیمان)ع( به دیوان می‌فرماید 
که کار ساختن مسجد را تمام کنید )طبری،1344: 1224/5(. بدون شک، بنای مسجد در اینجا، آن گونه 
که در مثنوی تصویر می‌شود، نمادی از عمارت قلب که خانة حق است، می باشد. البتّه، مصالح و مواد بنا 

اعمال نیکوست که دیوار بهشت هم از آن جا به وجود می آید... )زرّین‌کوب، 1372:77(.
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  مولانا همچنین مسجد اقصی را نماد دل می‌داند و می‌گوید:
دل  عنقــ��ای  پـ��ی  در  رو  روی  س��ــوی قـ��اف و مس��جد اقص��ای دلگـ��ر 
می‌دم��د در مس��ــجد اقــص��ای تــ��ون��و گـیاه��ی هـ��ر دم از س��ـودای تـو

)1313 :14/4(
3- حضرت موسی)ع( 

موسی)ع( در مثنوی، گاه نماد مریدی است که با عنایت الهی رشد و نمو یافته، در مسیر شریعت رباّنی 
گام نهاده، طریقت معنوی را آزموده و به س��ر منزل حقیقت خلیفه الهی واصل گردیده اس��ت و گاه چون 
شیخ کاملی برای قوم بنی اسرائیل، به مدد الهی معجزات خویش را آشکار می سازد و وادی های خطرناک 
رهایی از فرعون و قارون ستمگر را پشت سر گذارده و به مقامات الهی نایل می گردد، است. علاوه بر این، 

در نظر مولوی، موسی)ع( گاه نماد عقل الهی و در برخی موارد نماد عقل بشری نیز مي باشد.
3-1( خضر )ع(

خضر در مثنوی نماد عقل کامل است که کلی نگر و بر همه وقایع مطّلع است. قدرت تصرّف و دخالت 
دارد. موسی در همراهی با خضر نماد عقل فلسفی است که جزئی نگر است و پرسش گر:

که س��وی خضر می‌ش��ود موس��ی دوانآن س��رّی هس��ت ای��ن جا ب��س نهان   
همچـو موس��ی زی��ر حکــ��م خضر روچ��ون گرفت��ت پیرهين تس��لیم ش��ـو

)2969/1(
3-2( فرعون 

ش��و دور  بهیم��ی  فرعــ��ون  ز  هـ��م ب��ه میق��ات آی و مرغ طور ش��وه��م 
  فرعون بهیمی در این بیت نمادی از نفس اماره، هواهای نفس��انی و خوی حیوانی اس��ت که مانع از 

رسیدن سالک به قرب الهی و همین طور مانع از دریافت حقایق می شود.
4- حضرت عیسی مسیح )ع(

مولانا طبق آیات قرآن ضمن بیان داس��تان ولادت حضرت مس��یح)ع( و در گهواره سخن گفتن او، از 
مش��کلات مریم )مادر عیس��ی)ع(( مبنی بر باردار شدن بدون همسر با حلول روح القدس و مورد سرزنش 
قرار گرفتن او س��خن به میان می آورد، در عین حال، مولانا عیس��ی را نماد روح می د‌اند و جسم را خر او 

می د‌اند.
دم عیس��ی را نفس ش��یخ پیر می د‌اند که باید س��الک را به س��ر منزل مقصود رهنمون گرداند و او را 

حیات معنوی ببخشد.
 همان گونه که گفتیم، در مثنوی، عیسی نماد روح آمده است و خر نماد جسم؛ لذا کسی که در فکر 

پرورش 
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خرِ جسم است، از شناخت حقیقت غافل می ماند و راه به معرفت نمی‌ برد.
پ��رده‌ايترک عیس��ی ک��رده ای خر پ��رورده‌اي ب��رون  خ��ر  چ��ون  لاج��رم 

)1850 :51/2(
طال��ع خ��ر نیس��ت ای ت��و خ��ر صفتطالع عیس��ی اس��ـت عــل��م و معرفت
طب��ع را ب��ر عق��ل خ��ود س��رور مکنرحــ��م بر عیس��ی ک��ن و بر خ��ر مکن

)1853/2(
4-1( خُم عیسی 

یکی از معجزات عیس��ی)ع( این بود که اگر جامه ای صد رنگ را در خُم می انداخت، س��یاه و س��فید 
بیرون می آمد. خُم عیسی مظهر وجود مرد کامل است که منشأ آثار وجودی متعدد و متکثّر است:

وز مــ��زاج خمّ عــیس��ی خـو نداش��تاو ز ی��ک رنگــی عیس��ی بـو نداش��ت
س��اده و ی��ک رنگ گش��تی چ��ون ضیا جامـ��ه ص��د رنـــ��گ از آن خ��مّ صفا
)500/1 و501(طالع عیس��ی اس��ـت عــل��م و معرفت

خم صفا، همان خم عیسی)ع( است که مظهر و نماد دل مرد کامل است که هر چیزی به آن وارد می 
شود، پاک و زدوده می شود.

  خم صد رنگ در بیت زیر منظور همان خم عیس��ی اس��ت که کنایه از جهان رنگارنگ و عالم کثرت 
است:

ش��کــند نــ��رخ خ��م صـ��د رن��گ رات��ا خــ��م ی��ک رنگ��ی عیس��ی مــ��ا
)1855/6(

قصة رنگرزی حضرت عیسی)ع( در کشف الاسرار )میبدی، 1356: 1330/2( و تفسیر ابوالفتوح )رازی، 
1334: 569/1( نقل شده است. فروزانفر در شرح مثنوی شریف مقصود مولانا را این مي‌داند که عیسی)ع( 
م��ردم را ب��ه وح��دت و محبّت می‌خواند و هر که به حقیقت دین و آیی��ن وی راه یابد از رنگ و اختلاف و 

تزویر خلاصی می‌یابد. )فروزانفر، 1371: 218/1 و 219(.
4-2( صبغـة الله 

مول��وی در مثن��وی » صبغـة الله « را نماد خصلت ها و خوی های نیک و خدایی می‌داند که روح عرفا 
از آن رنگ گرفته است:

رنگ زش��تان از س��یاهابه‌ی جفــاس��ترنگـــه��ای نیک��ت از خــمّ صفاس��ت
لعنـ��ة الله بـــ��وی آن رنـــ��گ کثیفصبغـ��ة الله نــــ��ام آن رنگ لــــطیف

» صبغـة الله » واژة قرآنی مربوط به آیه‌ی 138 س��ورة بقره اس��ت که می فرماید: » صِبَغَـةَ الله و مَن 
احَسَ��نُ مِ��نَ اللهِ صبغـة ...« ، » این اس��ت نگارگری الهی و کیس��ت خوش نگارتر از خ��دا؟ ... « )بقره، 2، 
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.)138
پیس��ه ه��ا یـ��ک رنـ��گ گ��ردد اندروصبغـ��ة الله هس��ــت رن��گ خـــم هو
از طـ��رب گـوی��د من��م خُــ��م لاتلَُ��م چ��ون در آن خ��م افت��د و گوییش قـم

)46:1345/2(
4-3( دم عیسی)ع( 

در مثنوی، دم عیسی)ع( نماد نفس پیر است که سالک را زنده می‌کند:
همچو خویش��ت خ��وب و فرخنده کندتـ��ا دم عیس��ی تـ��و را زنـ��ده کـنـ��د

)1019/1(
دم عیسی همان کلمات و اشارات مشایخ است که در هر وادی گره گشای سالکان حقیقت است.

4-4( مائده آسمانی 
از لحاظ عرفانی در مثنوی، مائده نماد غذای روحانی است که سبب تعالی و پرورش روح می‌گردد:

نــور عقلس��ت ای پس��ر جــان راغذیمائ��ده عــقلس��ت ن��ی ن��ان و ش��وی
)1954/4(

لنَِا  وََّ ��مَاءِ تكَُونُ لنََا عِيدًا ِّأل َّنَا أنَزِلْ عَليَْنَا مَآئدَِةً مِّنَ السَّ که اش��اره دارد به »قَالَ عِيسَ��ى ابنُْ مَرْيمََ اللَّهُمَّ رَب
وَآخِرِناَ وَآيةًَ مِّنكَ...«، » عیسی پسر مریم گفت: پروردگارا از آسمان خوانی بر ما فرو فرست تا عیدی برای 
اوّل و آخر ما باشد و نشانه‌ای از جانب تو... « )مائده، 5: 114( و مربوط به زماني است كه حضرت عيسي 
)ع( با جمعي از ياران خويش به بياباني رس��يدند كه هيچ آباداني و طعامي در آن نبود، پس عيس��ي )ع( از 

خداي تعالي درخواست خواني از طعام كرد.

5- ابراهیم)ع( 
ابراهی��م)ع( در مثنوی علاوه بر مقام نبوّت، نماد عارف کاملی اس��ت که در مبارزه با بت نفس، الگوی 

سالکان و مریدان بحر صفا گشته است.
  مولوی در داس��تان ابراهیم)ع( با توجه به اش��ارات قرآنی، به سرگذشت شیخ کاملی می‌پردازد که در 
میدان نظر و عمل س��ربلند و پیروز، مراحل فنای فی‌الله را پش��ت می‌گذارد و با اطمینان کامل به مرحلة 

خلیفة الهی می‌رسد. ابراهیم از نگاه مولانا بیانگر سیر تخلّی و تحلّی و تجلّّی عارف است.
َّهُ بقَِلبٍ سَ��لیم« ، » و بی گمان  بِراهیمَ اذِ جاءَ رَب   در مثنوی، با توجّه به آیات قرآن: » وَ انَِّ ش��یعتة َال
ابراهیم از پیروان او ]نوح[ اس��ت. آن گاه که با دلی پاک به پیش��گاه پروردگارش آمد« )صافات، 37: 83 و 
84( و نیز : » اّال مَن اتَیَ الُله بقَِلبٍ سَ��لیمٍ « ، » مگر کس��ی که دلی پاک به سوی خدا بیاورد« )شعرا، 26: 
89( ابراهیم)ع( مظهر عارف حق جویی است که از اقلیم حس تا قلمرو عشق با صفایی روحانی که در قرآن 
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از آن به »قلب س��لیم« تعبیر شده اس��ت؛ همه جا طلبکار پروردگار خویش و طالب نیل به شناخت لقای 
اوس��ت و خداوند او را در معرض ابتلا و امتحان قرار می دهد، با آزر که پیش��ة بت تراشی دارد، قطع رابطه 
بَیهِ ازَرَ اتَتَّخِذُ اصَناماً ءالهِةً انِّ��ی ارَاکَ و قَومَکَ فی ضلالٍ مُبینٍ«، » هنگامی  می‌کن��د: » وَاذِ ق��الَ ابِراهیمَ ِال
را ک��ه ابراهی��م به پدر خود »آزر« گفت: آیا بتان را خدایان]خود[ می‌گی��ری؟ من همانا تو و قوم تو را در 

گمراهی آشکار می‌بینم« )انعام، 60: 74(.
 آلت��ی ک��و س��ازدم مــ��ن آن ش��وماو بــ��ه صنع��ت آزرس��ــت و من صنم

)1685/5(
  فرزندش را به واسطه‌ی رویایی که متضمن اشارت الهی است عرضه ي تیغ می دارد: »... قَالَ ياَ بنَُيَّ 
ِّي أذَْبحَُكَ فَانظُرْ مَاذَا ترََى...«، » گفت: ای پس��رک من! من در خواب دیدم که تو را  ِّي أرََى فيِ المَْنَامِ أنَ إنِ

سر می برم، پس ببین چه به نظرت می آید؟ ... « )صافات، 37: 102(:
وار اس��مـــاعیل  آورد  پیــ��ش  ک��ردکارحل��ق  نی��ارد  حلق��ش  ب��ر  کــ��ارد 

)385/2(
اذبحَ��کُم��ن خلیل��م تـــو پس��ر پی��ش بچک اران��ی  ان��ی  بن��ه  س��ر 

)4173/3(
 پیش عش��ق و خنجرش حلقی کش��یدی��ا چــ��و اس��ماعیــل صبّ��ار مجیــد

)3984/6(
و نی��ز از آنچ��ه مولانا در باب مفهوم بت و ارتباط آن با نفی بت و بت گر گفته اس��ت نیز بر می‌آید که 
اقدام ابراهیم خلیل)ع( در شکستن بت‌ها همان گونه که قرآن کریم فرموده است، در نزد مولوی اشاره به 
نوعی مجاهده با نفس امّاره اس��ت: » وَلقََدْ آتيَْنَا إبِرَْاهِيمَ رُشْ��دَهُ مِن قَبْلُ وَكُنَّا بهِ عَالمِِينَ«، » و در حقیقت 

پیش از آن به ابراهیم رشد ]فکری[ دادیم و به ]شایستگی[ او دانا بودیم« س)انبیاء ، 21 : 51(.
5-1( چهار مرغ خلیل)ع(

در قرآن کریم، سورة بقره آیة260 ، ابراهیم)ع( از خداوند، زنده کردن مردگان را می‌خواهد و خداوند 
به او دستور کشتن و پاره کردن چهار مرغ را می‌دهد که هر کدام را روی قلة کوهی قرار بده، آن گاه آنها 

را صدا بزن، به امر خدا زنده شده و به سوی تو خواهند آمد.
مولانا هر کدام از این چهار مرغ را نماد چیزی می‌داند و می‌گوید:

راس��ـــر ببــ��ر ایــن چـار م��رغ زنده را ناپاین��ده  خل��ق  ک��ن  س��روری 
 ای��ن مث��ال چ��ار خل��ق ان��در نف��وسبط و طاووسس��ت و زاغ اس��ت و خروس
ج��اه چ��ون ط��اووس و زاغ امنیتس��ت بط حرص اس��ت و خروس آن شهوتست

   )42:44/5(
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  » احیای مجدد چار مرغ خلیل که تمثیل حش��ر جس��مانی اس��ت، متضمّن الزام قمع هواهای جسمانی 
که مرگ از عالم حیوانی و ولادت در عالم کمال را تصویر می‌کند نیز هس��ت« )زرّین‌کوب، 1372 : 50 و 

.)52
مولانا در جایی نیز ابراهیم را نماد پاکی می‌داند:

م��رو در  آت��ش  نمرودس��ت  ت��و  ش��ودر  ابراهی��م  اول  خواه��ی  رف��ت 
 )1606/1(

5-2( آزر 
طبري در ترجمة تفسير طبري آزر را پدر ابراهیم و وزیر نمرود مي‌داند كه او را سخت نیکو مي‌داشت 

و این آزر بت تراش بود و خزینه‌ی ملک نمرود به دست او بود )طبری، 1344 : 2/ 468(.
آزر خلی��ل  ب��ا  توان��د س��اخت   چ��ون توان��د س��اخت ب��اره زن دلی��لچ��ون 

)2125/6(
در مثنوی، آزر نماد طبیعت و نفس است و بتها و نقوش وی نیز رمز اشیاي مادی و طبیعی و تعلقات 
و خواسته ها و امیال نفسانی می گردد. همچنین، آزر نماد کسانی است که شیفتة تعلقات مادی و سرگرم 

امور دنیوی است.
5-3( اسماعیل )ع( 

اسماعیل نماد عشق و صوفی سالک است؛ چون در مقابل خواست حقّ یا محبوب تسلیم محض است 
و آماده و پذیرای مرگ. از دید عاش��ق و معش��وقی نیز می‌توان گفت ابراهیم نماد معشوقی است که عاشق 

یعنی اسماعیل)ع( تسلیم تیغ اوست و آمادة قربانی شدن در راه عشق او. 
  البتّه، در جایی دیگر مولانا، ابراهیم)ع( را در مقابل اس��ماعیل)ع(، نماد جان می‌داند که اس��ماعیل 

نماد تن و جسم اوست.
ک��رد ج��ان تکبی��ر ب��ر جس��م نبی��لتن چو اس��ماعیل و جان همچون خلیل
نم��ازگشت کش��تـــه تـــن ز ش��هوتها و آز در  الله س��مبل  بس��م  ب��ه  ش��د 

)46:2145/3(
5-4( نمرود

» در مثنوی، نمرود نماد نفس است و آتش نمرود آتش نفس است« )پورنامداریان ، 1364:214(.
ش��و  در ت��و نم��رودی اس��ت، آت��ش در مرو ابراهی��م  اول  خواه��ی،  رف��ت 

)1606/1(
6- یوسف)ع( 

یوسف در مثنوی نمادی از جلوة حقّ است. زیبایی یوسف)ع( رمزی از جلوه های الهی است كه انسان 

تجلّي نمادهاي قرآني در مثنوي

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان54

عارف و عاشق به هر چه می‌نگرد، زیبایی و چهرة معشوق را می‌بیند. »جمال یوسف آن گونه که در مثنوی 
و اشارات صوفیه تصویر می‌شود، مظهر و مرآت جمال حقّ است« )زرّین‌کوب، 1372 : 58(.

  در جایی نیز مولانا، یوسف را نماد نوعی از عشق مجازی و زودگذر دنیوی است که گروهی از انسان‌ها 
با بینش اندک خویش گرفتار این نوع عش��ق ها می‌گردند و به گمان خویش در راه س��عادت و رس��تگاری 

گام بر مي‌دارند و با وجود او می‌توانند به اوج عظمت خود برسند:
یوسفی گم کرده ام بر چاهسار‌‌باز یــابم آخرش در روزگــار
گر بیابم یوسف خود را ز چـاه‌‌بر پرم با او من از ماهی به ماه

6-1( یعقوب )ع( 
به طورکلی، یعقوب مظهر کس��انی است که لیاقت و شایس��تگی دریافت و درک حقایق الهی را دارند 
و بوی گلس��تان اس��رار و حقایق الهی را در می‌یابند. به طور خلاصه، یعقوب نمونة انس��ان کامل و طالب 

راستین حقیقت 
می باشد:

بدی��د یوس��ف  رخ  از  یعق��وب  خ��اص او بُ��د آن به اخوان کی رس��ید؟آنچ��ه 
)3030/3(

 6-2( برادران یوسف)ع(
برادران یوس��ف)ع( نماد انس��ان هایی مي باشند که از ادراک حقایق ربانی و معرفت الهی بی بهره‌اند و 

در داستان یوسف)ع( نمونه‌ای از انسان های حاسد و کینه ور مي باشند.
بدی��د یوس��ف  رُخ  از  یعق��وب  خ��اص او بُ��د آن به اخوان کی رس��ید؟آنچ��ه 
را یعقـ��وب  آن  ب��ود  یوس��ف  بــ��وی نان��ش م��ی رس��ید از دور جــاجــ��وع 
چ��ون ک��ه ب��ود یعقوب م��ی بویی��د او و آن ک��ه صد فرس��نگ زان س��و بود او

)32:3030/3(
6-3( بوی پیراهن یوسف)ع( 

بوی پیراهن یوسف در مثنوی نماد تجلّیات الهی است:
زان ک��ه بویش چش��م، روش��ن می‌کندبـ��وی پیراه��ان یوس��ف کن��د س��نـد

)3221/4(
  در بررس��ی نمادهای قرآنی که در مثنوی مورد بهره گیری قرار گرفته اس��ت، نکتة سؤال برانگیز که 
پیش چش��م هر کس��ی قرار می‌گیرد، این اس��ت که از میان آیات متعددی که واقعه‌ای خاصّ یا موضوع 
وی��ژه‌ای را بی��ان می‌کنند، چرا ذهن انتخابگر مولوی تنها ب��ه بهره‌گیری از واژه‌ای خاصّ از آیه اکتفا کرده 

است و معیارش برای گزینش این واژه نسبت به واژگان دیگر آیه چه بوده است؟
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در اینجا، می‌توان این گونه اس��تنتاج کرد که برداش��ت های ذوقی شاعر از این واژگان خاصّ می‌تواند 
معیار اساس��ی در گزینش آنها تلقّی بشود. در حقیقت، واژة برگرفته شده توسط مولوی می‌تواند به عنوان 

هستة مرکزی آیه باشد. لذا در نظر مولانا آن واژه مفهومی فراتر از خود را در ذهن تداعی کرده است.
  به طور نمونه، از میان واژگان متعدد در آیه 172 س��ورة اعراف، واژة »الَسَ��ت« بیشتر از بقیة واژگان 
مورد اس��تفاده قرار گرفته اس��ت و دلیلش این اس��ت که این کلمه، مفهومی فراتر دارد که دارای مرکزیت 
بیشتری است. »الَسَت« در دوره های مختلف شعر فارسی به عنوان نمادی از پیمان الهی و روز ازل مطرح 
گردیده اس��ت. دلیل انتخاب این واژه توس��ط مولوی به این صورت در ذهن متبادر می‌ش��ود که »الَسَت« 
اولین واژه ای اس��ت که حضرت حق تعالی با آن انس��ان را مورد خطاب قرار داده و تداعی کنندة پیمان 
گرفتن حضرت حق از آدمیان در آغاز خلقت است. در ضمن، »الَسَت« که یک استفهام است، در بعُد بلاغی 

می توانست مفهوم اثبات و ایجاب )هستم( را القا نماید.
 در بررسی های دیگر راجع به شیوه های بهره گیری مولانا از واژه های قرآنی )خصوصاً به عنوان نماد(، 

می توان واژة »قاب قوسین« را مورد توجّه قرار داد.
  از میان آیاتی که جریان معراج حضرت رس��ول)ص( را بازگو می‌کنند، عبارت قرآنی »قاب قوس��ین« 
به عنوان نماد و مظهر قرب به حضرت حقّ تعالی مطرح شده است. در جریان معراج، حضرت رسول)ص( 
به عنوان انسان کامل، پس از سیر در عوالم هستی به بالاترین مرحلة قرب می‌رسد. »قاب قوسین« که به 
معنی »اندازة دو کمان« است علاوه بر نغمة آهنگین حاصل ازتکرار واج‌های هم گونه، از مزیتّ دیگری در 
ذهن ش��اعر نیز بهره مند اس��ت و آن این که قوس و انحنا در فرهنگ شرقیان همواره از محبوبیّت خاصّی 
برخوردار بوده اس��ت: گنبد، اماکن مقدّس، آسمان، محراب مساجد و... همگی منحنی و مقوس اند. علاقه 
به انحنا حتیّ در خوشنویس��ی ایرانی نیز ظاهر اس��ت. خط نستعلیق که یکی از محبوبترین خطوط ایرانی 
است، از انحنا بیشترین استفاده را برده است. علاوه بر این، می‌توان گفت هبوط انسان از عالم بالا به عالم 
سفلی و صعود دوبارة او به عالم بالا و قرار گرفتن در جایگاه قرب الهی به صورت دو قوس )قوس نزولی و 
قوس صعودی( در نظر گرفته ش��ده اس��ت که شاید دلیل بهره‌گیری مولانا از این واژه به عنوان نماد قرآنی 

از این امر نیز باشد.
نتیجه:

از نظرگاه ادبیّات، وظیفة نماد، وحدت بخشیدن به اجزاي و عناصر پراکنده در یک جزو، به نمایندگی 
از کل اس��ت. آثار نمادین، بازتاب تجربیّات روحانی و عاطفی زیبا و ادبی مي باشند. مثنوی معنوی مولوی 
یکی از آثار وزین ادب پارسی است که در آن نمادهای بسیاری وجود دارد. اگرچه طرّاحی از پیش تعیین 
ش��ده‌ای در آن مش��اهده نمی‌شود، امّا همین امر باعث شده اس��ت که در آن تکلّف و تصنّع کمتری یافت 
شود. نمادها در مثنوی با توجّه به باور و اندیشة شاعر شکل تازه ای به خود گرفته‌اند؛ یعنی ممکن است در 
برخی ابیات، استعاره‌ای آن قدر تکرار بشود که از حد استعاره خارج شده و به نماد تبدیل شود. اینجاست 
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که قوّت و قدرت خلاقیت مولوی بیشتر آشکار می‌شود.
  به��ره های مولانا از آیات قرآن در مثنوی فراوان اس��ت که یک��ی از زیر مجموعه های بهره گیری از 
آیات، اس��تفاده از واژگان و ترکیبات قرآنی به عنوان نماد اس��ت. گاه نیز از مفهوم نمادین نام انبیا، قصص 
قرآنی، ش��خصیت ها و عوامل مرتبط با انبیا در قرآن بهره جس��ته اس��ت. نماد سازی، خصوصاً استفاده از 
نمادهای قرآنی در مثنوی از اس��لوب‌های خاص مولوی اس��ت که باعث شده اثر عرفانی این شاعر گرانقدر، 

جذاب تر و تأثیر گذارتر شود.
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