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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان58

پیوند تصوّف و عرفان با تش�یّع1 

دکتر محمد شعباني2 
عضو هیأت علمي دانشگاه آزاد اسلامي واحد ملایر

چکیده:
 این گفتار به اختصار مي خواهدرابطه و پیوند اس��توار میان دو همزاد و یا به س��خن درست تر توأمان 
همس��ان، یعني تصوف و عرفان ناب اس��لامي را با تشیع سرخ علوي نش��ان بدهد و آبشخورهاي مشترک 
را بنمایاند. اس��تناد اصلي بر کتاب گرانس��نگ »مجالس المؤمنین« اثر خامه ی قاضي نورالله شوشتري )م. 
1019 ه.ق( است که علاوه بر این که یک روحاني و عالم عالیقدر بود و صاحب تألیفات، در سیر و سلوک 
و عرفان نظري و عملي نیز صاحب نظر اس��ت. در این کتاب، نش��ان داده ش��ده است که تصوّف و تشیّع از 
آغاز همراه با هم بوده اند و نیز پیوس��ته به ش��کل هاي گوناگون مورد هجوم حکومتگران ستمگر و متعصّب 
واقع ش��ده اند و از همین روي بسیاري از عارفان شیعه و یا شیعیان عارف مرام صوفي مسلک ناگزیر بودند 
اعتقادات قلبي خود را بپوش��انند و به ظاهر خود را همرنگ جماعت نش��ان بدهند و یا به اصطلاح »تقیه« 
پیش��ه کنند و به همین دلیل دریافت حقایق از وراي ظواهر و اثبات آن کاري اگرنه غیر ممکن ، بس��یار 

دشوار است.

کلید واژه ها: 
عرفان ، تصوّف ، تشیّع ، مجالس المؤمنین ، قاضي نورالله ، اسلام ، امام علی)ع(.

1- تاریخ دریافت مقاله: 89/3/18  تاریخ پذیرش نهایي مقاله: 89/8/19
m_shaebani@yahoo.com : 2- نشانی پست الکترونیکی نویسنده
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 مقدّمه:
تو بزرگي و در آیین��ه ی کوچک ننمایيپرده بردار که بیگانه خود آن روي نبیند

)سعدي( 
 در باره عرفان و تشیّع، ویژگی ها، ریشه ها و بنیان ها، اصول و مبانی و به ویژه همانندی ها و ناهمانندی 
های آنها، و ارتباط این هر دو نحله با اس��لام مطالب گوناگون و س��خنان درس��ت و نادرست آنقدر گفته و 
نوش��ته اند که احصا و معرفی و نقد آنان خود می تواند موضوع یک رس��اله ی پژوهشی مفصل باشد. برخی 
ش��یعه را ساخته ی ایرانیان قلمداد کرده و دیگری اهل س��نت را قبول ندارد . یکی با تصوّف مخالف است، 
دیگری با عرفان، و س��ومی با همه ی آنها! درباره ی رابطه ی تصوّف وتش��یّع نیز نظر ها گوناگون است. و این 
اختلاف ها از گذشته های دور تا کنون پیوسته وجود داشته است و جالب توجّه این که منکران این پیوند 
بیش��تر از عالمان شیعه بوده اند؛ مانند: شیخ جواد تهرانی صاحب کتاب »غارف و صوفی چه می گوید؟« و 
یا ابوالفضل برقعی و یا شیخ علی نمازی شاهرودی نویسنده ی کتاب »تارخ فلسفه و تصوّف«، سید محمد 

صادق عارف، هاشم معروف الحسنی لبنا نی و ... 
  از آثارارزشمندی که بیانگر ارتباط و پیوند محکم عرفان و تشیّع است و به علت های متعدّد و بیشتر 
به سبب تعصّبات مذهبی و مرامی ، چندان مورد توجّه قرار نگرفته و به قول بزرگان مغفول عنه واقع شده 

است، کتاب » مجالس المؤمنین « نوشته ی قاضی نورالله شوشتری است. 
  آیت الله شهید، سید نورالله حسیني مرعشي شوشتري معروف به قاضي نورالله شوشتري از عالمان و 
عارفان بزرگ ش��یعه در قرن دهم و اوایل قرن یازدهم هجري به ش��مار مي رود. او با تخلّص »نوري« شعر 
نیز مي س��روده اس��ت. به همین لحاظ، رضا قلي خان هدایت در کتاب »ریاض العارفین« که مانند »تذکره 
الاولیاي عطّار« به معرفي عارفان بزرگ از آغاز تا روزگار خود پرداخته است، زیر عنوان »نوري شوشتري« 
چنین آورده است: »اسم شریفش قاضي نورالله و از کمالات صوري و معنوي آگاه، به وفور فضایل و خصایل 
نفس��اني و روحاني معروف، و به صفت تحقیق و معرفت موصوف. کتاب مجالس المؤمنین بر فضیلت وي 
گواهي است امین. در دولت اکبر شاه گورکاني، قاضي القضات مملکت هندوستان داشته و مرجع دشمنان 
و دوس��تان مي بود. تا بالأخره در عهد جهانگیر ش��اه، به س��بب تعصب مذهبي به ضرب درّه ی خاردار، به 
جوار رحمت ابرار ش��تافت. مدت عمرش هفتاد س��ال بوده و طریقه ی ُ نور بخشیه داشته. این چند بیت از 

ایشان است: 
من خاري از آن بادیه ام کاین شجر اوست عش��ق تو نهالیست که خاري ثمر اوس�ت
هشدار! که صد گونه بلا ، ماحض��ر اوست بر مائده ی عش���ق  اگر روزه  گش���ایي
گویي که مگر صبح قیامت سح���ر اوست وه کاین شب هجران تو بر ما چه درازست
در کوه ملامت، به ه����واي کم��ر توستفرهاد صفت این همه جان کندن »نوري«
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان60

)هدایت صص397-396(
امّا در مجلد پنجم کتاب تاریخ ادبیات در ایران که مربوط به ادبیات دوره ی صفوي است آمده که »وي 
در س��ال 956ه.ق. در شوشتر متولد ش��د و پس از تحصیلات لازم براي تکمیل معلومات به مشهد رفت و 
بعد از آن به هندوستان مهاجرت نمود و به خدمت اکبر شاه راه یافت. آن پادشاه مقدم او را گرامي داشت 
و ریاست قاضیان عسکر را بدو داد. در سال 996 ه.ق. که در ملازمت اکبر به لاهور رسید، به سمت قاضي 
آن شهر معلوم گردید و بعد از 12 سال قضاوت، در سال 1019 ه.ق. به دستور جهانگیر به تهمت رفض و 
یا به س��بب نگارش کتاب »احقاق الحق« در اثبات حقانیت ش��یعه از منصب قضا عزل و زنداني و محاکمه 
ش��د و چندان درّه ی خاردار بر او زدند تا در گذش��ت و به همین س��بب به شهید و به قولي به شهید ثالث 

معروف شد. او را در اکبرآباد هند به خاک سپردند.« )صفا، 1370: 1705- 1706( 
  این دانشمند بزرگ کتاب هاي متعددي به زبان هاي فارسي و عربي در موضوع هاي گوناگوني مانند 
فقه، تفس��یر، کلام و عرفان تألیف کرده اس��ت. مهمترین اثر او به زبان فارس��ي که در واقع دایره المعارف 
ش��یعه اس��ت، » مجالس المؤمنین« اس��ت که غیر از مقدمه در تعریف تش��یع، دوازده مجلس در معرفي 
بزرگان شیعه دارد از این قرار: 1- مکان هایي که به امامان شیعه تعلق دارد 2- طوایف و قبیله هاي عرب 
که به شیعه معروفند 3- صحابه ی شیعه 4- تابعین شیعه 5- متکلمان، مفسران، محدثان، قاریان و نحویان 
ش��یعه 6- عارفان وصوفیان ش��یعه 7- حکیمان و فیلسوفان شیعه 8- پادشاهان وحکومت ها ی شیعه 9- 

وزیران شیعه 10- امیران شیعه 11- شاعران عرب شیعه 12- شاعران پارسي گوي شیعه. 
  همان گونه که یادآور ش��د، تش��خیص اعتقادات و باورهاي واقعي و قلبي انس��انهایي که در محیطي 
سرش��ار از تعصبات و کش��مکش هاي مذهبي زندگي مي کنند، از وراي ظواهر الفاظ و آثارآنان ، آن هم 
پس از گذش��ت س��الیاني دراز اگر نه غیر ممکن، بسیار دشوار و مناقشه انگیز است و به همین دلیل است 
که برخي پژوهندگان کتاب »مجالس المؤمنین« راخوش نداشته اند. چنان که صفا درباره ی آن این گونه 
داوري کرده اس��ت: »قاضي کوشیده اس��ت که هرکس را که واقعاً شیعه و خواه به مناسبتي بسیار ضعیف 
منس��وب به تش��یع بوده است، در شمار شیعیان بیاورد و به همین سبب است که قاضي را »شیعه تراش« 
لقب داده اند. مثلًا در ذکر احوال ش��اعران پارس��ي گوي شیعه، بیست و دو شاعر از فردوسي تا لساني ذکر 
شده اند. با این وصف، اگر از بعضي مبالغات عقیدتي در این کتاب بگذریم، آن را یکي از کتاب هاي اساسي 

درباره ی تشیع اثني عشري، و عدّه اي از رجال بزرگ این مذهب مي یابیم « )همان، 1707/5(.
 قاض��ي نورالله به عنوان یک دانش��مند آگاه، عرفان را این گون��ه مي نمایاند: »تحصیل یقین به مراتب 
حقیقت که »حکمت« عبارت از آنست، یا به نظر و استدلال حاصل مي شود، چنان که طریقه ی اهل نظر، 
و ایش��ان را علما و حکما مي خوانند، یا به طریقه ی تصفیه و اس��تکمال، چنان که ش��یوه اهل فقر است و 
ایشان را عرفا و اولیا مي نامند . و اگرچه این هر دو طایفه به حقیقت حکما اند، لیکن طایفه ی ثانیه، چون 
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به محض موهبت رباّني فایض به درجه ی کمال شده اند و از مکتب خانه ی: »وعلّمناه من لدنا علماً« سبق 
گرفته اند و در طریق ایشان اشواک شکوک و غوایل اوهام کمتر است، اشرف و اعلي باشد و به وراثت انبیا 
که صفوت خلایقند، اقرب و اولي خواهند بود و اما هر دو طریق در نهایت وصول، سر به هم باز مي آورد. 
و میان محققان هر دو طریق هیچ خلاف نیس��ت. چنان که منقول اس��ت که عارف محقق ش��یخ ابوسعید 
ابوالخیر را با قدوه الحکما و المتأخرین ، شیخ ابوعلي سینا ، قدّس الله روحهما، اتفاق صحبتي شد، بعد از 
انقض��اي آن یک��ي گفت :»آنچه او مي داند، ما مي بینیم« و دیگري گفت: »آنچه او مي بیند ما مي دانیم« 

)قاضي نورالله،1365: ج2، ص3(.
 پس از ذکر این مقدمات، با آنکه روش فلسفه و استدلال را مي پذیرد و سرانجام آن را با روش کشف 
و شهود قلبي یکي مي داند، ولي هشدار مي دهد که:» لیکن دراین طریق اخطار، بسیار و مهالک بي شمار 
اس��ت. چه، خطرات وس��اوس و ورطات هواجس و تسویلات باطله و تخییلات فاسده ، سالک این سبیل را 

در میدان طلب، حیران و سرگردان مي گرداند« )همان،ص4(.
این تعبیرات نشان مي دهد که قاضي نورالله در این وادي ها قدم گذارده و زوایا و خبایاي آن را دیده 
و مش��کلات آن را نیز تجربه کرده اس��ت و به همین جهت، با این که علم وفلسفه را رد نمي کند، رویکرد 
و توجه اصلي اش به عرفان اس��ت و عارفان راس��تین را ستوده و درس��تایش آنان دست افشان و پایکوبان 
همچون آن »پیر خرقه پوش هرات« نوشته است: »پاکبازان بساط مردي، و صدرنشینان صفّه ی دردمندي، 
بحرآشامان تشنه جگر و دست افشانان بي پا و سر، گم گشتگان جاده ی سلامت، و منزویان کنج ملامت، 
زنده پیلان ژنده پوش و زنده دلان صاحب هوش، خرقه پوش��ان خانقاه قدس و باده نوش��ان بزمگاه انس، 

شاهان بي کلاه، و امیران بي سپاه، شعر:
گویي کز احترام ، س����لاطین کشورندقوم��ي ملوک طبع که از روي س��لطنت
زیر گلیمش����ان جم و خاقان و قیصرندش�����اهان دل�ق پوش ک��ه گاه حمایتي
فردا خود از کرش���مه به فردوس ننگرندام�����روز از نعیم جهان چش��م دوختند
نزد خ����رد عزیزتر از دیده ي س����رندمنگر به چش��م خوار در این پا برهنگان
حقا ک��ه این گروه به یک جو نمي خرند آدم بهش���ت را به دو گندم اگر فروخت

)همان، ص3(
چنان که گفته ش��د، این مرد متفکر، عقل س��تیز نیست و معتقد است که سرانجام راه فلسفه و عرفان 
به یک جا منتهي مي ش��ود که آن هم ش��ناخت حقیقت و رسیدن به آنس��ت. همان گونه که شیخ مشاء 
فیلسوف و وشیخ میهنه ی عارف، به یک نتیجه رسیده اند. ولي این اندیشه و تفکر در میان همه ی عارفان 
رایج نیست وبرخی از آنان معمولاً عقل را نفي و انکار مي کنند، که خود سبب وارد آمدن ضربه اي مهلک 
و س��خت به س��یر اندیشه و فکر در این سرزمین شده اس��ت. نمونه را ابیاتي از مثنوي مولوي در نکوهش 
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فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان62

عقل نقل مي شود:
و آن ص���احب��دل ب��ه نفخ ص���ور بودپی��ش بیني ای��ن خ����رد تا گ��ور بود
وی��ن قدم عرص��ه عج����ایب نس���پردای��ن خ������رد از گور و خاک��ي نگذرد
چش�����م غیبي ج��و و برخوردار ش���وزی��ن ق��دم وین عق��ل رو بی��زار ش��و
پ��س نظ���ر بگ��ذار و بگزی��ن انتظ��ارزین نظ��ر وی��ن عق���ل ناید ج��ز دوار
عق��ل ها باري از آن سویس��ت کوس��ت عق��ل را قربان کن اندر عش��ق دوس��ت
شهس��������وار عق��ل عق��ل آمد صفي بند معق��ولات آمد فلس������������في
عقل عق��ل آف��������اق دارد پ��ر ز ماه  عق��ل دفت������رها کند یکس��ر س��یاه
عق��ل از دهلی��������ز مي نای��د برون...  فلس��في گوی��د ز معق�������ولات دون

)مثنوي مولوي، دفتر چهارم(
 که منظور از »عقل عقل« همان عشق یا کشف شهود قلبي و باطني است. نکته ی جالب تر این است 
که قاضي نورالله به عارفان و سالکان طریق نیز همانند فیلسوفان هشدار مي دهد که از قطّاع طریق برحذر 
باشند و براي این کار از علم و تفکر و فلسفه بي نیاز نیستند: »و ناگاه افتد که )عارف( به تلبیس و تدلیس 
فریفته شود و از این جهت در کلام ملک علّام ، و نیز صاحب وحي، ترغیبات بسیار در باب نظر و تفکر وارد 
شده، و علماي اعلام نیز بیشتر ترغیب مردم بر طریقه ی نظر نمایند، زیرا که در طریق تصفیه نیز احتیاج به 
این طریق متحقق است چون که در اثناي تصفیه و ریاضت، تلبیسات شیطاني ملتبس مي شود به الهامات 
رباني. و فرق میان انواع آن واردات، جز به دلیل عقلي میسر نیست. لهذا حضرت هادي الثقلین الي صراط 
المستقیم -علیه وعلي آله افضل تحیّه و التّسلیم- مي فرماید: »ما اتخذ الله ولیا جاهلا« و در حدیثي دیگر 

فرمود: »قصّم ظهري رجلان: جاهل متنسّک و عالم متهتّک« )قاضي نورالله، ج1 ص7(.
  بدین گونه آش��کار مي ش��ود که به نظر قاضي، یک عارف واقعي پیش از آن که به مرحله ی عرفان 
برس��د از مرحله هاي علم و فلس��فه عبور کرده است. به بیان دیگر، علاوه بر این که در علوم و دانش هاي 
گوناگون لازم زمان وارد اس��ت، باید حظ و بهره اي کافي و وافي نیز از فلس��فه داشته باشد و صرفاً ریاضت 

و تزکیه را بسنده نمي شمارد.
  موضوعی که در این جا مطرح بوده، این اس��ت که نخس��تین عارف در جهان اس��لام کیست ؟ چنان 
که معروف اس��ت کلیه ی کس��اني که عرفان را نه پدیده اي خارجي و غیر اس��لامي - چنان که برخي از 
خاورشناس��ان و مستش��رقان و دنباله روان داخلي آنان پنداش��ته اند- بلکه آن را شاخه اي پربار از درخت 
تناور اس��لام می دانند، ش��خص ش��خیص پیغمبر اکرم)ص( را نخستین عارف مي ش��مارند و می گویند 
شریعت اسلام به وسیله ی وحی با واسطه ی جبرئیل امین با نزول قرآن در شب قدر بر پیامبر نازل و ابلاغ 
ش��ده است .ولی طریقت را در شب معراج بدون واسطه و مستقیم دریافت فرموده است . در کتاب مرصاد 
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العباد می خوانیم : » و انبیا علیهم السلام دو نوع علم میراث گذاشتند : علم ظاهر وعلم باطن . علم ظاهر 
آن علم نافع اس��ت که صحابه رضی الله عنهم از قول و فعل خواجه علیه الس��لام گرفته اند و  تابعین وائمهَ 
سلف تتبع آن کرده و خوانده و آموخته و بدان عمل کرده ، از علم کتاب و سنت و تفسیر و اخبار و آثار و 
فقه و آنچه از توابع این ها ست . و علم باطن معرفت آن معاني است که بي واسطه ی جبرئیل از غیب الغیب 
در مقام »او ادني« در حالت »لي مع الله وقت« زقّه ی جان خواجه علیه الصلوه مي کردند که »فاوحي الي 
عبده ما اوحي« و از ولایت نبوت جرعه ی آن جام هاي مالامال بر س��نت کرام بر جان و جگر س��وختگان 

عالم طلب می ریختند « ) نجم رازی ، 1365: ص 481(.
  ومی دانیم که ماجرای معراج در قرآن ، سوره های اسری و نجم آمده است ودر این زمینه اختلافی 
وجود ندارد . رهاورد ارزش��مند این سفرآس��مانی و یا به تعبیری، س��یر وس��لوک عرفانی احادیث قدسی 

است.
آیت الله یعقوب جعفری صاحب تفس��یر ارزشمند »کوثر« در مقاله ی حدیث قدسی چیست؟« نوشته 
است : » احادیث قدسی را خداوند در شب معراج به پیامبر الهام فرموده وبه آن » اسرارالوحی« و »الوحی 
المروی « نیز گفته می شود و برای نقل آن به جای » قال الله « باید گفت » قال رسول الله فیما یرد عن 
ربهّ  . « ) وب س��ایت آیت الله یعقوب جعفری مراغه ای ( این احادیث س��خت مورد توجه واس��تناد عارفان 
ق��رار گرفته اس��ت . از جمله این حدیث : کنت کن��زاً مخفیاً فاحببت أن أعرف فخلقت الخلق لکی أعرف ) 
فروزانف��ر ، 1361: ص29( یا... ومن احبّنی قتلته ومن قتلته فأنادیته ) همان :ص134(. که متن کامل آن 
چنین است : »من طلبنی وجدنی ، و من وجدنی عرفنی ، ومن عرفنی احبنی ، ومن احبنی عشقنی، ومن 

عشقنی عشقته ، و من عشقته قتلته ، و من قتلته فعلیّ دیته ، ومن علی دیته ، فأنا دیته« . 
معش��وقند کش��تگان  آوازعاش��قان  زکش��تگان  نیای��د  ب��ر 

)سعدی (
  در عوض، یکي از مس��أله هاي بحث برانگیز و مورد اختلاف آن اس��ت که عارف بعد از پیامبرگرامی 
اس��لام چه کسی اس��ت؟ به عبارت دیگر، صاحب سرّ پیغامبر اعظم کیس��ت؟ و آن حضرت علوم باطني و 
معرفتي خود را که در ش��ب معراج بدون واس��طه و حضورهیچ کس حتي ملک مقرب دریافته اس��ت و به 
اس��تناد »ابیت عند ربي یطعمني و یس��قیني« آن طعام معرفت را که با تمام قلب و روح خود از پروردگار 
گرفته، به چه کس��ي بعد از خود واگذار کرده اس��ت؟ در این باره نیز مانند مس��أله ی خلافت و جانش��یني 
سیاسی پیامبر میان عارفان و متصوفه اختلاف نظرهایی دیده مي شود. این اختلاف نظرها را مي توان به 

سه گروه به شرح زیر تقسیم کرد:
1- گروه نخس��ت کساني مي باشند که خلیفه ی اول س��زاوار این مقام دانسته اند، چنان که در مرصاد 
العباد از زبان پیامبر مي خوانیم که : » »ما صبّ الله في صدري شیئا الّا و صبّبته في صدر ابي بکر«« )نجم 
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رازي، 1365: ص 481(. عطار با توجه به این حدیث ، در منطق الطیر گوید :
کبری��ا ب��ارگاه  از  ح��ق  مصطف��اهرچ��ه  ش��ریف  ص��در  در  ریخ��ت 
ازو تحقی��ق ریخ��تآن هم��ه در س��ینه ی صدّی��ق ریخ��ت ب��ود  ت��ا  لاج��رم 

)منطق الطیر( 
 یادآور مي ش��ود که در کتاب »کشف الاسرار« این حدیث درباره ی حلم و شفقت خلیفه ی اول شاهد 
آورده شده است، نه عرفان و معرفت او که متن آن چنین است:« این همچنان است که ابوبکر صدیق، بني 
تیم را گفت آنگه که او را مي رنجانیدند و از دین حق با دین باطل مي خواندند، گفت: اللهم اهد بني تیم 
فأنهم لایعلمون. کمال ش��فقت و مهرباني بوبکر بر خلق خدا غرفه یي بود از بحر نبوت محمد )ص( به آن 
خبر که گفت: »ماصبّ الله تعالي ش��یئا في صدري الا و صببته في صدر ابي بکر«« )میبدي، 1361: ج8، 
ص216(. هجویري نیز در کش��ف المحجوب درباره خلیفه اول نوش��ته است: »شیخ الاسلام، و بعد از انبیا 
بهترین انام، که خلیفه ی پیغمبر بود و امام و س��یّد اهل تجرید، و پیش��واي ارباب تفرید، از آفات نفس��اني 
بعید، ابوبکر عبدالله بن عثمان الصدیق...« )هجویري،1383: ص95(.  این گروه بس��یار کم و در اقلیت مي 
باشند. الشیبي در کتاب »تشیع و تصوف« نوشته است: »قشیري )متوفي 465( رساله اش را به سال 430 
در تأیید ارتباط تصوف با تس��نن نگاش��ت و بعداً غزالي)متوفي 505( کتاب خود«احیاء علوم الدین« را بر 
همین اس��اس نوشت. قابل یادآوري است که غزالي از دش��منان سرسخت تشیع خصوصاً اسماعیلي گري 
بود و کتاب فضائح الباطنیه گواه آن مي باش��د« )الشیبي، 1374: ص62(. در حالي که این داوري چندان 
درست نیست و شیعه با اسماعیلیه دقیقاً یکي نیستند و مرحوم قاضي نیز غزالي را شیعه دانسته و درباره ی 
او نوش��ته اس��ت: »مجمل عقیده ی او- چنان چه تفصیل خواهد یافت- این است که در مبادي حال شیعه 
نبوده و آخر مؤمن موالي بلکه شیعه ی اعالي گردیده است و مولانا سایل همداني در بعضي از رسایل خود 
که در بیان احوال و مقالات اهل س��لوک نوش��ته اس��ت، در اثناي ذکر احمد غزالي گفته که محققان اهل 
ایمان )ش��یعه( را در اعتقاد برادرش و غلبات محبت اهل البیت قدحي و طعني نیس��ت. مش��ایخ شیعه » 

الغزّالي منّا« گفته اند« )قاضي نورالله، ج2: ص192(.
2- گروه دیگر کس��اني مي باش��ند که نخواس��ته اند وارد این نزاع و مشاجره ش��وند و در آثار خود از 
تابعین و یا کس��اني ش��روع کرده اند که مورد منازعه نیستند. مانند کتاب عوارف المعارف اثر شیخ شهاب 
الدین س��هروردي، ترجمه ی ابومنصور ابن عبدالمؤمن اصفهاني، و یا کتاب طبقات الصوفیه ترجمه و تقریر 
خواجه عبدالله انصاري که کتاب خود را با اولین صوفي یعني ابوهاشم کوفي که در قرن دوم مي زیسته آغاز 
کرده است )خواجه عبدالله انصاري، 1362: ص7( و یا شیخ فریدالدین عطار نیشابوري که کتاب تذکره ی 
الاولیاي خود را با امام جعفر صادق )ع( آغاز کرده اس��ت و با امام محمد باقر )ع( به پایان رس��انیده است. 
همچنین، جامي که او نیز اولین عارف را ابوهاش��م کوفي معرفي کرده و در باره اش نوش��ته: » به کنیت 
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مش��هور اس��ت. شیخ بوده به شام و در اصل کوفي است و با سفیان ثوري معاصر بوده است که در باره اش 
گفته : لولا ابو هاش��م الصوفي ما عرفت دقایق الریاء و هم وي گوید من ندانس��تم که صوفي چه بود تا بو 
هاشم صوفي را ندیدم. و پیش از وي بزرگان بودند در زهد و ورع و معاملت نیکو در طریق توکل و محبت. 
لیکن اول کسي که وي را صوفي خواندند، وي بود« )جامي 1370 : ص27( و گروهي نیز نام حسن بصري 

را ذکر کرده اند، بدون آنکه از مذهب او سخني بگویند.
3- گروه سوم که به استناد همان حدیثي که ذکر شد، ولي به جاي نام خلیفه اول، نام حضرت علي)ع( 
را آورده و نیز به استناد حدیث شریف »انا مدینه العلم و علي بابها«) فروزانفر، 1361:ص36( حضرت علي 
را شاه مردان و سرور عارفان ذکر کرده اند. قاضي نورالله در این باره گفته است: »هیچ کس از این طایفه ی 
رفیعه، س��نّي مذهب نبوده مگر شرذمه ی نقشبندیه که جهت ترویج بضاعت خود، خرق اجماع قوم نموده 
و خرقه ی طریقت خود را به ابوبکر بس��ته اند. وگرنه بقیه ی صوفیه خرقه ی خود را به حامل اس��رار س��ید 
مختار رس��انیده اند« )قاضي نورالله، ج2:ص5(. ابن خلدون نیز در مقدمه ی کتاب خود مي گوید: »صوفیه 
سلس��له ی خرقه ی خود را به علي )ع( مي پیوندند« )مقدمه ی ابن خلدون، ص413، به نقل از کتاب س��یر 
عرفان در اس��لام، ص87(. هجویري نیز در باره ی حضرت علي این گونه نوش��ته است : »برادر مصطفي، و 
غریق بحر بلا، حریق نار ولا، و مقتداي اولیا واصفیا، ابوالحس��ن علي بن ابیطالب، او را اندرین طریق ش��أني 
عظیم و درجتي رفیع است و اندر دقت عبارت از اصول حقایق حظي تمام داشت، تا حدي که جنید، رحمه 
الله، گفت: شیخنا في الأ صول والبلاء علي المرتضي. یعني اندر علم و معاملت امام این طریقت علي است 

)هجویري، 1383: صص 102-101(.
  در کتاب شرح التعرف که کهن ترین متن صوفیانه ی فارسي است، نیز آمده است: » اما علي بن ابي 
طالب کرم الله وجهه، س��ر عارفان اس��ت و همه ی امت را اتفاق اس��ت که وي را انفاس پیغمبران است و او 
را س��خناني اس��ت که پیش از او کس نگفته اس��ت و پس از او نیز کس مثل آن نیاورده است« )مستملي 

بخاري ، 1363 : ربع اول ص199(.
  ظاهراً رباعیات زیر از حافظ نیز در این راستا ست :

خیبرپ��رس در  زکنن��ده ی  اس��رار ک��رم زخواج��ه ی قنب��ر پ��رس م��ردی 
س��ر چش��مهَ آن زس��اقی کوث��ر پ��رس گر طال��ب فیض حق ب��ه صدقی حافظ

و نیز :
زپ��ای  قسّ��ام بهش��ت ودوزخ آن عقده گش��ای درآیی��م  ک��ه  نگ��ذارد  را  م��ا 
سرپنجه ی دشمن افکن ،ای شیر خدای !تاک��ی بود ای��ن گ��رگ ربای��ی، بنمای

)حافظ قزوینی(
مرح��وم فروزانفر در کتاب » ش��رح احوال و نقد و تحلیل آث��ار عطار« آنجا که از مذهب وي بحث مي 

تجلّي نمادهاي قرآني در مثنوي

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان66

کند، مي نویس��د: »ش��یخ ما نیز خواه سنّي و یا ش��یعي باشد، در مسلک تصوف قدم مي زده است و عموم 
صوفیان س��ند خرقه ی خود را به نقطه ی دایره ی ولایت محمدیه متصل مي س��ازند و در عقد بیعت ولویه 
یدا بید، علي را دس��تگیر خود مي دانند و س��اغر محبت و عش��ق به طاق ابروي مردانه ی وي مي کشند« 
)فروزانفر، 1374: ص58(. گفته ش��د که بیش��تر سلسله هاي صوفیه سند خرقه ی خود را به حضرت علي 

)ع( مي رسانند که چند نمونه ذکر مي شود:
در کتاب »اس��رار التوحید في مقامات الشیخ ابوس��عید« درباره ی سلسله ی خرقه ی شیخ چنین آمده 
اس��ت: » و شیخ ما خرقه از دست ش��یخ عبدالرحمان سلّمي دارد ، و او از دست بلقاسم نصر آبادي و او از 
دس��ت ش��بلي و او از دست جنید و او از دست سري س��قطي و او از معروف کرخي و او از جعفر الصادق و 
او از دس��ت پدر خویش محمد الباقر و او از دس��ت پدر خویش زین العابدین و او از دست پدر خویش امیر 
المؤمنین حسین و او از دست پدر خویش امیر المؤمنین علي بن ابیطالب رضي الله عنهم اجمعین و او از 
دس��ت مصطفي صلوات الله و س��لامه علیه« )محمد منور ، 1366 : ج1 صص 32 و 33(. و در همین کتاب 
سلس��له ی پیران صحبت ش��یخ را چنین معرفي کرده است: »و پیر بلفضل حسن پیر صحبت شیخ ما بوده 
است و پیر بلفضل، مرید شیخ بو نصر سرّاج بوده است که او را طاووس الفقرا گفته اند و او را تصانیف است 
در علم طریقت و حقیقت. و مس��کن وي طوس بوده اس��ت و خاکش آنجاست. و او مرید عبدالله المرتعش 
بوده اس��ت و او مرید جنید و جنید مرید س��ري سقطي بود و س��ري مرید معروف کرخي و او مرید داوود 
طایي و او مرید حبیب عجمي و او مرید حسن بصري و او مرید علي بن ابیطالب کرم الله وجهه و او مرید 

و ابن عم و داماد مصطفي بود صلي الله علیه و سلم« )همان ج 1 ص 26(.
  همچنین، س��ند خرقه ی سلسله ی س��هروردیه در کتاب اورادالاحباب چنین آمده است: »ابوالمفاخر 
یحی��ي باخرزي مي گوید: من در تبریز در س��ال 700 هجري فخرالدی��ن عمربن جار الله احمد تبریزي را 
ملالقات کردم و از او خرقه گرفتم و او از ش��یخ ش��هاب الدین عمر سهروردي و او از ابو النجیب سهروردي 
و او از قاضي وجیه الدین و او از محمد بن عبدالله عمویه و او از احمد الأس��ود و او از ممش��اد دینوري و او 
از جنید و او از س��ري س��قطي و او از معروف کرخي و او از داوود طایي و او از حبیب عجمي ]و اواز حسن 

بصري[ واو ازعلي بن ابیطالب و او از پیامبر اکرم« ) ابوالمفاخر باخرزي 1358: ص28 (.
  شیخ محمد لاهیجي شارح »گلشن راز« نیز سلسله ی طریقت خود را این گونه نقل کرده است: 

» بدان که این فقیر محمد بن یحیي بن علي جیلاني لاهیجي ام، مرید حضرت سید محمد نور بخش 
و آن حضرت مرید خواجه اس��حاق ختلاني و آن حضرت مرید امیر س��ید علي همداني و آن حضرت مرید 
ش��یخ محمود مزدقاني و آن حضرت مرید ش��یخ علاء الدوله ی سمناني و آن حضرت مرید شیخ نور الدین 
عبد الرحمان اسفرایني و آن حضرت مرید شیخ احمد ذاکر جوزقاني و آن حضرت مرید شیخ علي بن لالا 
و آن حضرت مرید ش��یخ نجم الدین کبري و آن حضرت مرید ش��یخ عمار بن یاسر بدلیسي و آن حضرت 
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مرید شیخ ابو نجیب سهروردي و آن حضرت مرید شیخ احمد غزالي و آن حضرت مرید شیخ ابوبکر نساج 
و آن حضرت مرید ش��یخ ابوالقاس��م کرجاني و آن حضرت مرید شیخ ابوعثمان مغربي و آن حضرت مرید 
ش��یخ ابو علي کاتب و آن حضرت مرید ش��یخ اب��و علي رودباري و آن حضرت مری��د جنید بغدادي و آن 
حضرت مرید ش��یخ س��ري سقطي و آن حضرت مرید شیخ معروف کرخي و آن حضرت مرید حضرت امام 
رضا و آن حضرت مرید امام کاظم و آن حضرت مرید امام جعفر صادق و آن حضرت مرید امام محمد باقر 
و آن حضرت مرید امام زین العابدین و آن حضرت مرید امام حسین شهید و آن حضرت مرید امام الاولیا 
علي مرتضي است و آن حضرت مرید خاتم الانبیا محمد مصطفي است صلوات الله و سلامه علیه و علیهم 

اجمعین ) شمس الدین محمد لاهیجي ،1383 : ص585(.
به همین جهت اس��ت، که زکي مبارک مي گوید: »حقیقت امر این اس��ت که میان تش��یع و تصوف 
پیوندي استوار است زیرا علي امام شیعه و پیشواي صوفیه است« ) التصوف الاسلامي، ج2 ص23 به نقل 

از کتاب سیر عرفان در اسلام، ص87(.
  در کت��اب »طرائ��ق الحقائق« نیز که در دوره ی قاجار )قرن س��یزدهم هجري( نگارش یافته اس��ت، 
مطالبي درباره ی سلسله هاي صوفیه آمده است که خلاصه ی آن این است که از گروه هاي گوناگون صوفیه 
چهارده سلسله به معروف کرخي منتهي مي شوند که او نیز از جانب امام رضا )ع( مأذون گردیده و از این 
روي سلس��له ی معروفیه، »ام السلاسل« و یا »سلسله الذهب« ویا »ذهبیه« مشهور گردیده است )معصوم 
علیش��اه ، ج 1ص 136(. معین نیز در بخش اعلام »فرهنگ فارس��ي« زیر عنوان »معروفیه« آورده اس��ت: 
»فرقه اي از صوفیه منسوب به معروف کرخي است و از این دسته چهارده شعبه منشعب شده است که در 

جهان اسلام هنوز موجودند، مانند نعمت اللهیه، سهروردیه و مولویه )فرهنگ فارسي معین ، ج6(.
  مي بینیم که رابطه ی میان تصوف و تش��یع بس��یار نزدیک اس��ت: هر دو به پیشوایي مولاي متقیان 
اذع��ان دارن��د و او را منصوب از جانب پیامبرخدا مي دانند که س��خنش حجت اس��ت و رویه ی زندگیش 
سرمش��ق. ترک تعلق و آزادي از اس��ارت زر و زور و تزویر از اصول اولیه و انکار ناپذیر هر دو گروه اس��ت. 
درباره ی این قرابت، سید حیدرآملي از عارفان قرن هشتم در کتاب جامع الاسرار و منبع الانوار نوشته است 
:» فرقه ی ناجیه ی امامیه دو طایفه اند: طایفه اي که حامل ظاهر علوم رسول مجتبي و ائمه ی هدایند که 
عبارت از علوم شرعیه ی اصلیه و فرعیه باشد، و طایفه اي دیگر آن که محتمل باطن علوم ایشانند که آن 
عبارت از طریقه ی حقیقت و ایقان. گروه اول موسوم است به مؤمن فقط، و ثاني به مؤمن ممتحن و شیعه 
و صوفي عبارت از این دو طایفه اند . زیرا که ش��یعه و صوفي دو اس��م متغایرند که مراد از ایش��ان حقیقت 
واحده اس��ت. یعني کس��ي که حامل شریعت محمدیه )ص( باشد، به حسب ظاهر و باطن« )قاضي نورالله، 

ج2، ص5(.
 در کتاب »تش��یع و تصوف« بخش��ي با عنوان »پیوندهاي صوفي گري و شیعي گري« آمده است که 
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داراي مطالب نادرس��ت و متناقض اس��ت. به عنوان نمونه، نوشته شده است که: »شیعه در گرایش به زهد 
پیش قدم بودند و در تکوین زهد به اشکال گوناگون که بالاخره منجر به تصوف شد، شرکت داشتند. چنان 
که علي بن حسین )ع( و امام باقر و امام صادق از پیشروان زهد به شمار آمدند« )الشیبي، 1374: ص64(. 
این س��خن قابل نقد اس��ت؛ زیرا اگر تنها زهد پایه ی تصوف باشد، اهل صفه بدان سزاوار ترند تا شیعه. به 
دلیل آن که همه ی مورخان نوشته اند که آنان چگونه زاهدانه مي زیسته اند وحتي در قرآن مجید نیز به 
زندگي فقیرانه ی آنان اشاره شده است )قرآن 2/ 273 (. دیگر اینکه همه ی مسلمانان اولیه کم و بیش این 
گونه بوده اند و از زمان حکومت بني امیه این رویه ترک شد. ضمن اینکه زهد جنبه ی عملي عرفان است، 
نه فکري و نظري. همچنین، در این کتاب مي خوانیم: »ش��یعیان که پیرو امامان بودند، نمي توانس��تند به 
مکتب هاي تصوف درآیند و مرید مشایخ صوفي باشند« )همان، ص64(. که این سخن نیز نادرست است؛ 
زیرا گویي مي خواهد بگوید که امامان برخلاف س��خن پیش��ین، اهل زهد نبوده اند و از طرف دیگر دیدیم 
که برخي از مشایخ بزرگ اولیه ی تصوف به امامان منسوبند، مانند معروف کرخي و بایزید بسطامي. باز در 
همان منبع مي خوانیم که از علت هاي جدایي تصوف و تش��یع آن است که »تصوف مبتني بود بر تسلیم 
به ناتواني و بیچارگي )!!( و روي گردانیدن از مادیات و اعراض از جاه جویي و بلندپروازي و بزرگي طلبي و 
در حقیقت نهضتي بود که ایده هاي منفي را مورد توجه قرار مي داد، عصبیت و تبار را به حساب نمي آورد 
و م��لاک خود را بر دورافکندن این گونه چیزها نه��اده بود. به امید آنکه عظمت معنوي و روحي را پایه ی 
اعتبار و افتخار و عصبیت قرار دهد. و لذا صوفیان از علویان دوري مي جس��تند«. چنان که مش��اهده مي 
ش��ود گویا نویس��نده فراموش کرده است که مي خواهد پیوندهاي صوفي گري و شیعي گري را بازگو کند 
نه تضاد و اختلاف میان آنان!! و همچنین چنان که گفته شد، زهد و انتخاب زندگي فقیرانه )فقر انتخابي 
نه فقر تحمیلي( از پایه هاي اس��لام و عرفان اسلامي است و زندگاني خود پیامبر و خلفاي راشدین بیانگر 
این موضوع مي باش��ند. پس نباید آن را نظر منفي دانست و اگر منظور از تسلیم به ناتواني، گوشه نشیني 
و ترک اجتماع و ترک جهاد ومبارزه باشد، این رویه باعرفان اصیل اسلامی ناسازگار است، چنان که پیامبر 
فرمود : »علیکم بالجهاد فأنه رهبانیه امّتی« )فروزانفر ، ص190( و در گذر زمان کم نبوده اند عارفاني که 
در راه دفاع از ایمان و حتي س��رزمین خود جام ش��هادت نوشیده اند که از آن جمله مي توان از شیخ نجم 
الدین کبري و شیخ فرید الدین عطار نیشابوري نام برد. در روزگار ما نیز امام امت و پیر جماران، خمیني 
کبیر پنجه در پنجه ی بزرگترین نیروي اهریمني جهان یعني شیطان بزرگ آمریکا افکند و ندا سر داد که 
»آمریکا هیچ غلطي نمي تواند بکند«. همچنین، موضوع عصبیت و تبار همان اس��ت که دشمنان به سبب 

درک نکردن موضوع وصایت و امامت آن را این گونه تعبیر کرده اند! 
 همان گونه که گفته شد، مشایخ با اهدای خرقه به کسی، در واقع جانشین خود را انتخاب کرده اند. 
چنان که بسیاري از صوفیان گفته اند که حضرت علي خرقه ی خود را به حسن بصري پوشانید و... از این 
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گونه سخنان متناقض و بي پایه در این کتاب بسیار است که براي رعایت اختصار و به عنوان آخرین سخن 
و قضاوت خواننده ی هوشمند یک نمونه ی دیگر نقل مي شود: » ... بدین گونه هر دو مشرب جدا و بیگانه 
از هم بر استقلال خود باقي بودند تا آنکه تشیع به منظور استفاده از موقعیت تصوف براي دست یافتن به 
مقاصد خود به س��وي آن خزیدن گرفت و در زهدگرایي و پش��مینه پوش��ي همگام صوفیان شد... و از این 
جاس��ت که مي بینیم با آنکه ائمه ش��یعیان را از پیروي صوفیان بر حذر مي داشتند، ولي به لحاظ تقیه یا 
جلب قلوب مردم از راه صوفي گري تظاهر به تصوف را براي ایشان جایز مي دانستند« )همان، ص67(. آیا 

این سخن اگر درست باشد، نشانه ی نفاق و ریا و دورویي نیست؟
  اما یک موضوع مورد اختلاف دیگر موضوع جانش��یني حضرت علي )ع( اس��ت. جالب است که بدانیم 
در ای��ن باره نیز چهار نظریه وج��ود دارد، بدین گونه: 1- گروهي که اکثریت دارند و هم در میان صوفیان 
ش��یعه دیده مي ش��وند و هم در میان اهل س��نت بر این باورند که این ش��خص کسي نیست جز چهره ی 
معروف جهان اسلام یعني حسن بصري. چنان که شهید مطهري در کتاب آشنایي با علوم اسلامي نوشته 
اس��ت: »تاریخ عرفان مصطلح نیز مانند »کلام« از حس��ن بصري متوفي در 110 هجري آغاز  مي ش��ود و 
خود عرفا نیز بعضي از سلاس��ل خود را به حس��ن بصري و از او به حضرت امیر )ع( مي رسانند« )مطهري 

،1358:ص98(.
  اما جاي بس��ي تأس��ف و تعجب اس��ت که نظر و اعتقاد همه ی پژوهش��گران درباره ی این مرد بزرگ 
یکس��ان نیس��ت، و اختلاف درباره ی او گاه کاملًا متضاد است. بس��یاري از عارفان و گروهي از علما حسن 
بصري را شیعه و از یاران حضرت علي شمرده اند و گروهي دیگر او را از زمره ی اهل سنت و حتي مخالف 
امامت او دانس��ته اند. براي نمونه، در »کتاب تاریخ علم کلام« مي خوانیم: »برخي از علما حس��ن بصري را 
ش��یعه مي دانند و برخي مخالف این نظریه هس��تند. حمیري مي گوید: »حس��ن بن ابي الحسن بصري از 
جمله ی کس��اني اس��ت که حضرت علي بن ابي طالب را قبل از حکمیت و بعد از آن دوس��ت داشت.« در 
تأیید این گفتار، شریف رضي روایتي نقل مي کند که : » مردي به حسن بصري گفت: اي ابو سعید شیعه 
گمان مي کند که تو علي بن ابي طالب را دوس��ت نداري. حس��ن بصري سرش را به زیر انداخت و سخت 
گریست و سپس گفت : دیروز مردي را از دست دادید که یکي از تیر هاي پروردگار بود براي دشمنان او. 
او داراي شرافت و فضل بود و با پیامبر خدا خویشاوندي نزدیک داشت. او هرگز از امر الهي چشم نپوشید 
و هیچ گاه حقوق خداوند را فراموش نکرد. او برجسته ترین شاگرد قرآن بود که بر تمام جزئیات آن آگاهي 
داش��ت و او علي بن ابي طالب بود » « )عباس��ي فردوئي 1385 : صص 75-77(. یکي دیگر از دلیل هایي 
که بر تمایلات شیعه گري حسن بصري دلالت دارد، نامه اي است که او براي امام حسن مجتبي)ع( نوشته 
اس��ت و متن این نامه در کتاب »حلیه الأولیا« از ابو نعیم اصفهاني، و نیز کتاب »کش��ف المحجوب« آمده 
است که ترجمه ی آن نقل مي شود: »سلام خدا بر تو باد اي پسر پیغمبر خدا و روشنایي چشم او، رحمت 
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خدا بر شما باد و برکات او. شما جملگي بني هاشم چون کشتي هاي روانید اندر دریاها و ستارگان تابنده 
اید و علامات هدایت و امامان دین. هر که متابع ش��ما بود نجات یابد، چون متابعان کش��تي نوح که بدان 
نجات یافتند مؤمنان و تو چه مي گویي یا پسر پیغامبر اندر تحیر ما اندر قدر، و اختلاف ما اندر استطاعت؟ 
تا ما بدانیم که روش تو چیس��ت اندر آن و ش��ما ذریه ی پیغامبرید و هرگز منقطع نخواهید گشت. علمتان 
به تعلیم خداي اس��ت عز و جل و او نگاهدارنده و حافظ شماس��ت، و ش��ما از آن خلق« )هجویري 1383: 

ص106(.    
  و نظر قاضي نیز در باره ی او چنین اس��ت: » اگر گویند که جمهور فقهاي ش��یعه ی امامیه در ش��أن 
حسن بصري و احمد غزّالي که در سلسله ی ارادت صوفیه واقعند، انکار بسیار دارند و این هنگام لازم مي 
آید که این سلس��له ی رفیعه منسق النظام نباشد، گوئیم فقهاي امامیه را در باب حسن بصري اختلافست 
و از بعضي مش��ایخ خود شنیدم که سید اجل رضي الدین علي بن طاووس )سید بن طاووس( او را مقبول 

شمرده است« )قاضي نورالله، ج2: ص7(.
  همچنین، در این باره س��خنان زیر را از کتاب رجال کشّ��ي این گونه نقل مي کند: »در کتاب کشّي 
مسطورست که شیخ اجل فضل بن شاذان قمي را از زهاد ثمانیه پرسیدند . گفت: »چهارده نفرند از ایشان 
ربیع بن خیثم، و هرم بن حیان، و اویس قرني، و عامر بن عبد قیس، و مسروق بن الأجدع، و دیگري حسن 
بصري بود و او به هر طایفه اي به مقتضاي هوي و هوس ایش��ان همراهي مي نمود و آن را وس��یله کسب 
ریاس��ت دنیوي مي کرد و با این حال رئیس قدریه بود...« )!!( )قاضي نورالله ج 1: ص297(. نظري به این 
سخنان تناقض هاي عجیبي را نشان مي دهد و این پرسش به ذهن مي آید که کسي که به گفته همه ی 
مورخان زاهدي وارس��ته بوده و در نهایت ساده زیستي زندگي کرده است، چگونه نفاق پیشه بوده است و 
براي کس��ب ریاس��ت دنیایي دین را به دنیا فروخته است؟! و اگر منظور از قدریه، معتزله باشد، این همان 
اشتباهي است که برخي نا آگاهان نیز مرتکب شده اند، زیرا پیشواي این گروه واصل بن عطا بوده است نه 

حسن بصري !! و چون آنان از درس حسن بصری کناره گرفتند، معتزله خوانده شده اند !
  اما درباره ی ملاقات حضرت علي)ع( با حس��ن بصري در کتاب »تذکره الاولیا« با زباني رمزآمیز این 
گونه آمده اس��ت: »نقل اس��ت که مرتضي )ع( به بصره آمد، مهار شتر بر میان بسته و سه روز بیش درنگ 
نکرد و فرمود که منابر بش��کنند و مذکران را منع کرد و به مجلس حس��ن شد و از او پرسید که تو عالمي 
یا متعلّم؟ گفت: هیچ. دو سخني که از پیغمبر به من رسیده است، باز مي گویم. مرتضي او را منع نکرد و 
گفت: این جوان شایسته ی سخن است. پس برفت و حسن او را به فراست بشناخت. و از منبر فرود آمد و 
بر عقب او روان ش��د تا بدو رس��ید. گفت: از بهر خدا مرا طهارت کردن بیاموز. و جایي هست که آن را باب 

الطشت گویند. طشت آوردند تا حسن را وضو کردن بیاموخت و برفت« )عطار،1360: ص35(.
  2- گروه دیگر کمیل ابن زیاد را صاحب س��رّ و جانش��ین علي )ع( مي دانند و از او پیروي مي کنند 
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که به کمیلیه معروفند. قاضي نورالله نیزدر بخش معرفی عارفان ش��یعه، کمیل ابن زیاد را پیش از دیگران 
آورده و درباره ی او نوشته است: » از مکمل موحدین و صاحب سرّ امیر المؤمنین علي است و آن حضرت 
را رس��م بودي که چون علوم و اس��رار در باطن موج زدي و خواستي که گوهر عرفاني بیرون اندازد، کمیل 

را پیش خود نشاندي و بر او جواهر اسرار فشاندي« )قاضي نور الله ج2 ص10(. 
  3- ای��ن گروه ظاهراً براي آنک��ه خود را از این اختلاف ها و درگیري ها برکنار بدارند، اویس قرني را 
به عنوان نخس��تین عارف جهان اسلام ش��ناخته اند و به اویسیه و یا به قرنیه معروف مي باشند. در کتاب 
تذکره الأولیا نخستین کسي که به عنوان عارف معرفي شده است، اویس قرني است و درباره ی او این گونه 
آمده است: »آن قبله ی تابعین، آن قدوه ی عارفین، آن آفتاب پنهان، آن هم نفس رحمان، آن سهیل یمني 
اویس قرني رحمه الله علیه .... نقل است که چون رسول علیه الصلوه ی و السلام وفات خواست کرد، گفتند 
یا رس��ول الله مرقع تو به که دهیم ؟ گفت به اویس قرني. بعد از وفات پیغمبر چون عمر و علي رضي الله 
عنهم��ا ب��ه وادي قرن رفتند، او را در نماز یافتند. چون حس آدمي بیافت، نماز کوتاه کرد. چون س��لام باز 
داد، فاروق برخاست و سلام کرد. جواب داد. فاروق گفت نام تو چیست؟ گفت عبدالله. گفت ما همه بندگان 
خداییم. نام خاص مي پرسم. گفت اویس. پس گفت پیغمبر خداي تو را سلام رسانیده است و گفته امتان 
مرا دعا کن. اویس گفت پس مرقع پیغمبر به من دهید تا دعا کنم، حاجت خواهم ....« )عطار نیش��ابوري، 
1360: صص20-22(. در کتاب کشف المحجوب نیز در باب في ذکر ائمتهم من التابعین ، نخستین عارف 
اویس قرني اس��ت که در باب او تقریباً همان مطالبي که از تذکره الأولیا نقل ش��د آمده اس��ت به جز ذکر 
مساله ی خرقه. و در پایان آمده است که در زمان خلافت و امامت امیرالمؤمنین اویس به کوفه رفت و: »تا 
به وقت فتن حروب امیر المؤمنین علي بیامد و بر موافقت علي با اعداي وي حرب همي کرد تا روز حرب 

صفین شهادت یافت. عاش حمیدا و مات شهیدا« )هجویري ، ص126(.
  4- گروه دیگري نیز هس��تند که جانش��ین حضرت علي را در عرفان حضرت امام حس��ن و پس از او 
امام حسین و بعد علي بن الحسین و بعد امام محمد باقر و سرانجام امام جعفر صادق ذکر کرده اند )ر.ک : 
هجویري، بابُ في ذکر ائمتهم من اهل البیت، صص 105:119( و برخي امام موسي کاظم و امام رضا علیه 
الس��لام را هم اضافه کرده اند که پس از او نام معروف کرخي به میان مي آید. جاي آن دارد که نگاهي به 
س��خنان عطار داش��ته باشیم: »گفته بودیم که اگر ذکر انبیا و صحابه واهل بیت کنیم، یک کتاب جداگانه 
مي باید... اما به سبب تبرک ابتدا به صادق -رضي الله عنه– کنیم، چون از اهل بیت سخن طریقت بیشتر 
او گفته است، کلمه اي چند از آن حضرت بیارم که ایشان همه یکي اند. چون ذکر او کرده آمد، ذکر همه 
بود. نبیني که قومي که مذهب او دارند مذهب دوازده امام دارند؟ یعني یکي دوازده اس��ت و دوازده یکي. 
اگر تنها صفت او گویند، به زبان عبارت من راست نیاید که در جمله ی علوم و اشارات و عبارات، بي تکلف، 
به کمال بود. و قدوه ی جمله ی مش��ایخ بود و اعتماد همه بر او بود. هم اهل ذوق را پیش��رو بود و هم اهل 
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عش��ق را پیش��وا. هم عبّاد را مقدّم بود و هم زهّاد را مکرّم « )عطار، 1360: ص12(. در بین صوفیه ش��ایع 
است که تعدادي از مشایخ بزرگ دست ارادت به برخي امامان داده و در خدمت آنان بوده اند. مانند حسن 
بصري با حضرت علي، ابراهیم ادهم با امام محمد باقر، بایزید بس��طامي با امام جعفر صادق، بش��ر حافي با 
موسي بن جعفر و معروف کرخي با امام رضا )ع(. و جالب تر این که همگي این بزرگان ایراني اند. و آخرین 
نکته فهرست عارفان وصوفیان شیعه است به نقل از قاضي از آغاز تا زمان خودش، بدین گونه : بشر حافي، 
بهلول، بایزید بس��طامي، ش��قیق بلخي، ابراهیم ادهم، یحیي بن معاذ رازي، مال��ک دینار، طاووس یمني، 
معروف کرخي، سري سقطي، جنید نهاوندي )بغدادي(، شبلي اسروشنه اي، سهل تستري، حلاج بیضایی 
، احمد جامي، زین الدین تایبادي، صاین الدین اصفهاني، صفي الدین اردبیلي، قاس��م انوار، شاه نعمت الله 
کرماني، سید حیدر توني، سید حیدر آملي، ابن فارض، محیي الدین عربي، صدر الدین قونیوي، عبد الرزاق 
کاشي، شهاب الدین سهروردي، نجم الدین کبراي خوارزمي، سنایي غزنوي، عطار نیشابوري، مولوي بلخي، 
س��عدي، حافظ، اوحدي مراغه اي، علاء الدوله ی س��مناني، میر س��ید علي همداني، سید محمد نوربخش 
خراس��اني، شیخ محمد لاهیجي)شارح گلشن راز شیخ محمود شبستري( و کمال الدین حسین خوارزمي. 

)ر.ش: مجلس ششم از مجالس المؤمنین( چنان که ملاحظه مي شود، غالب این بزرگان ایراني اند. 
  باز یادآور مي ش��ود که در برابر کس��اني که به عرفان نظر مثبت دارند و آن را برخاس��ته از اس��لام 
و مع��ارف اس��لامي مي دانند، گروهي نیز نظر مخالف دارند و س��خت با عرف��ان و تصوف مخالفند و آن را 
غیر اس��لامي و حتي ضد اس��لامي مي ش��مارند که خود مي تواند موضوع یک گفتار باش��د. در اینجا نظر 
بعضي از موافقان و مخالفان به اجمال نقل مي ش��ود. شهید مطهري در این زمینه نوشته است: »بعضي از 
مستش��رقین اصرار داش��ته و دارند که عرفان و اندیشه هاي لطیف و دقیق عرفاني، همه از خارج از جهان 
اس��لام به جهان اس��لام راه یافته است. گاهي براي آن ریش��ه ی مسیحي قائل مي شوند و مي گویند افکار 
عارفانه، نتیجه ی ارتباط مسلمین با راهبان مسیحي است و گاهي آن را عکس العمل ایراني ها علیه اسلام 
و عرب مي خوانند، و گاهي آن را دربس��ت محصول فلس��فه ی نوافلاطوني که خود محصول ترکیب افکار 
ارسطو و افلاطون و فیثاغورس و گنوسي هاي اسکندریه با آرا و عقاید یهود و مسیحیان بوده است، معرفي 
مي کنند، و گاهي آن را ناش��ي از افکار بودایي مي دانند. همچنان که مخالفان عرفا در جهان اس��لام نیز 
کوش��ش داشته و دارند که عرفان و تصوف را یکسره با اس��لام بیگانه بخوانند و به تبعیت از خاورشناسان 
براي آن ریش��ه ی غیر اس��لامي قائل گردند« )مطهري، 1358: ص98(. این مخالفت با عرفان هم در میان 
اهل سنت سابقه دارد، مانند ابن جوزي با کتاب تلبیس ابلیس و یا ابن تیمیه که هم با عرفان مخالف است 
و هم با فلس��فه. و در میان ش��یعه مجلس��ي دوم و نیز میرزا جواد تهراني با کتاب »عارف و صوفي چه مي 
گوید« و دیگران. از جمله هاش��م معروف الحس��ني در کتاب »تصوف و تش��یع« که در واقع نقد و پاسخي 
است به کتاب »تشیع و تصوف کامل الشّیبي« نوشته است: »امامان شیعه در برابر صوفیان و اعقادات باطل 
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آنان موضع گیري هاي قاطعي داش��ته اند و دانش��مندان شیعه نیز روش آن بزرگواران را اتخاذ و با آنان به 
همان گونه رفتار کرده اند« )الحسني، 1369: ص550(. استاد مطهري که خود یک اسلام شناس و آگاه از 
معارف عرفاني است، در دنباله ی سخن خود ادامه مي دهد: »اینان مدعي هستند که اسلام دیني ساده و 
بي تکلف و عمومي فهم و خالي از هرگونه رمز و مطالب غامض و غیر مفهوم و یا صعب الفهم است. اساس 
اعتقادي اس��لام عبارتست از توحید. توحید اس��لام یعني همچنان که مثلًا خانه سازنده اي دارد متغایر و 
متمایز از خود، جهان نیز سازنده اي دارد جدا و منفصل از خود. اساس رابطه ی انسان با متاع هاي جهان 
از نظر اسلام زهد است. و زهد یعني اعراض از متاع هاي فاني دنیا براي وصول به نعیم جاویدان آخرت. از 
این ها که بگذریم ، به یک سلسله مقررات ساده ی عملي مي رسیم که فقه متکفل آنها است. همچنین، از 
نظر این گروه آنچه عرفا به نام توحید گفته اند، وراي توحید اس��لامي اس��ت. زیرا توحید عرفاني عبارتست 
از وحدت وجود و این که جز خدا و شؤون و اسماء و صفات و تجلیات او چیزي وجود ندارد. سیر و سلوک 
عرفاني نیز وراي زهد اس��لامي اس��ت. زیرا در سیر وسلوک یک سلس��له معاني و مفاهیم طرح مي شود از 
قبیل : عش��ق و محبت خدا ، فنا در خدا ، تجلي خدا بر قلب عارف ، که در زهد اس��لامي مطرح نیس��ت. 
طریقت عرفاني نیز امري است وراي شریعت اسلامي، زیرا در آداب طریقت مسائلي مطرح مي شود که فقه 
از آنها بي خبر اس��ت. از نظر این گروه نیکان صحابه که عرفا و متصوفه خود را به آنها منتس��ب مي کنند، 
زاهداني بیش نبوده اند، و روح آنان از س��یر و س��لوک عرفاني بي خبر بوده است و... حقیقت این است که 
نظریه ی این گروه به هیچ وجه قابل تأیید نیس��ت. مایه هاي اولیه اس��لامي بسي غني تر است از آنچه این 
گروه به جهل و یا به عمد فرض کرده اند. نه توحید اس��لامي به آن س��ادگي و بي محتوایي است که اینها 
فرض کرده اند و نه معنویت انس��ان در اس��لام منحصر به زهد خش��ک است، و نه نیکان صحابه آن چنان 
بوده اند که توصیف شد، و نه آداب اسلامي محدود ا ست به اعمال جوارح و اعضا.« )همان، ص98:100( 
و از نظر اس��تاد مطهري منابع عرفان اس��لامي عبارتند از قرآن، س��نت و احادیث نبوي و علوي و سیره ی 

عملي بزرگان صدر اسلام. 
  اما گلد زیهر )1850: 1921(خاور ش��ناس یهودي مجارس��تاني که آثاري چند در باره ی اس��لام ! ! و 
عرفان تألیف کرده از جمله » گفتار هایي در باره ی اس��لام« » در فصل چهارم کتاب خود موضوع تصوف 
را بررسي مي کند و در باره ی شکل گیري آن به تبیین این مسأله مي پردازذ که »تصوف ابتدا به صورت 
زهد س��اده اي بود ، س��پس تحت تأ ثیر مکاتب هندي )!!( و هلني )!! ( قرار مي گیرد تا آنجا که به مذهب 
وح��دت وجود مي رس��د و نیز بس��یاري از اصطلاحات صوفیه مانند فنا، طریقت ،کرام��ت ، مراقبت و... از 
فرهنگ هاي دیگر گرفته شده است « ) بدوي، 1375: ص 335 (. نظر عالمانه ی !! این مستشرق یهودي 
در باره ی تفاس��یر ش��یعه خواندني است : » فرقه هاي افراطي این گرایش ، در تفسیر مبالغه گویي فراواني 
را روا داشتند ، که در رأس آنها شیعه بود که تفسیر آنان با متن کمترین ارتباط را دارد . و به خاطر توجه 
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فراواني که به س��مبو لیس��م دارد آنچنان در تأویل فرو مي رود که انس��ان به سختي مي تواند آن را تصور 
کند « ) همان ، ص 335 (. اما در مقابل او یک خاور ش��ناس اس��پانیایي به نام میگوئل آسین در کتاب » 
اسلام و کمدي الهي » مي نویسد » دانته در بیشتر مطالبي که راجع به روز قیامت در کمدي الهي نوشته 

مدیون ابن عربي است « ) شریف 1349: ص 164(. 
  حسن ختام را فرازهایي از مأثورات امامان برای نشان دادن ریشه های عرفان شیعی نقل مي شود:

ام��ام عل��ی )ع( در خطبه ی 220 فرموده اند: » انّ الله تعالی جعل الذکر جلاءً للقلوب ، تس��مع به بعد 
الوق��ره وتبصر به بعد العش��وه ی وتنقاد به المعائده ی و م��ا برح لله ، عزّت آلائه فی البرحه بعدالبرحه ، وفی 
الزم��ان الفت��رات رجال ناجاهم فی فکرهم وکلّمهم فی ذات عقوله��م . خداوند یاد خود را صیقل دلها قرار 
داده اس��ت، دلها بدین وس��یله از پس کری، شنوا و از پس نابینایی، بینا و از پس سرکشی و عناد رام  می 
گردند. همواره چنین بوده و هست که خداوند متعال در هر برهه ای از زمان و در زمان هایی که پیامبری 
در میان مردم نبوده اس��ت، بندگانی داش��ته و دارد که در سرّ ضمیر آنها با آنان راز می گوید و از راه عقل 

هایشان با آنان تکلم می کند « )مطهری،1354: ص87(.
  فهبن��ي یا الهي و س��یدي و مولاي و ربیّ ! صبرت علي حرّ ن��ارک فکیف اصبر علي فراقک ؟ )دعاي 

کمیل(
الهي! من ذاالذي ذاق حلاوت محبتک فرام منک بدلا ؟ الهي! فاجعلنا من الذین ترسّخت اشجار الشوق 
الی��ک، ف��ي حدائق صدورهم ، و اخذت لوعه محبتک بمجامع قلوبهم . وهم في ریاض القرب و المکاش��فه 

یرتعون )مناجات العارفین، امام سجاد )ع( مفاتیح الجنان(.
  اله��ي! ه��ب لي کمال الأنقطاع الیک، و انر ابصار قلوبن��ا بضیاء نظرها الیک، حتي تخرق ابصار القلوب 

حجب النور، فتصل الي معدن العظمه )مناجات شعبانیه، مفاتیح الجنان(.

نتیجه:
عرفان اس��لامي شجره ی طیبه اي است که ریشه در معارف و فرهنگ قرآني و اسلامي دارد. اما برخي 
از نویس��ندگان که بیش��تر تحت تأثیر به ویژه بعضي از خاورشناسان مغرض بوده اند، کوشیده اند براي آن 
خاس��تگاه هایي غیر اس��لامي مانند مس��یحیت، یهودیت، نوافلاطوني، بودایي و غیره بسازند و کتاب هایي 
نیزدر این زمینه نوش��ته اند. در حالي که نگاهي به قرآن و آیات روش��ن آن و احادیث و به ویژه ادعیه و 
س��خنان بزرگان اسلام به خصوص امامان شیعه و نیز سیره و روش زندگي پیامبر و یاران مخلصش خلاف 
آن را ثاب��ت م��ي کند. در مورد رابطه ی عرفان با مذاهب اس��لامي نیز اختلاف نظر و عقیده فراوان اس��ت. 
گروهي آنان را اهل س��نت و جماعت ش��مرده اند و گروه دیگر آنان را به شیعه منتسب داشته اند و برخي 
دیگر کوشیده اند تشیع و تصوف را ضد و مخالف هم نشان بدهند. مانند کتاب »تصوف و تشیع« از هاشم 
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معروف الحس��ني.گروهي نیز برآنند که مذهب عارفان در بي مذهبي اس��ت و به هیچ فرقه و گروه خاصي 
وابسته نیستند. قاضي نورالله شوشتري در کتاب »مجالس المؤمنین« کوشیده است نشان بدهد که تصوف 
و تشیع همزادي هستند که از یک سرچشمه سیراب شده اند. و هر دو به وجود امام و رهبر انتصابي سخت 
پایبندند و مش��ي سیاس��ي، اجتماعي و به ویژه اقتصادي عارفان وارس��ته نشان مي دهد که رابطه ی میان 

عرفان و تشیع از دیگر مذاهب بیشتر است.

1- یا دآور بیت زیر از حافظ است :
 پدرم روضه ی رضوان به دو گنم بفروخت   من چرا ملک جهان را به جوي نفروشم ؟

2- محمد بن عمر بن عبدالعزیز کشّ��ي )متوفي حدود 385 ه.ق( کتابي دارد به نام معرفه ی الناقلین عن الائمه الصادقین یا معروف به 
معرفه ی الرجال یا به اختصار رجال .

پي نوشت:

تجلّي نمادهاي قرآني در مثنوي

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

فصل نامه ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان76

کتاب نامه:
باخرزي ، ابو المفاخر یحیي. 1358. اوراد الاحباب و فصوص الآداب. 2 مجلد. به کوش��ش ایرج افش��ار، 

تهران: انتشارات فرهنگ ایران زمین.
بدوي، عبالرحمن ، 1375. فرهنگ کامل خاور شناسان . ترجمه ی شکرالله خاکرند. قم: مرکز مطالعات 

وتحقیقات اسلامي.
جام��ي، نور الدین عبد الرحمان. 1370. نفحات الانس م��ن حضرات القدس. به تصحیح دکتر محمود 

عابدي. تهران: انتشارات اطلاعات.
رازي، نج��م الدین. 1365. مرصاد العباد. به تصحیح محمد امین ریاحي، چاپ دوم، تهران: انتش��ارات 

علمي فرهنگي.
رجایي بخارایي، احمد علي. 1364. فرهنگ اشعار حافظ. تهران: انتشارات علمي.

شریف ، م.م. . 1345. منابع فرهنگ اسلامي . ترجمه ی سید خلیل خلیلیان. تهران: دفتر نشر فرهنگ 
اسلامي. 

الشّ��یبي، دکتر کامل مصطفي. 1374. تش��یع و تصوّف. ترجمه ی علیرضا ذکاوتي قراگزلو. چاپ دوم. 
تهران: انتشارات امیرکبیر.

صفا، ذبیح الله. 1375. تاریخ ادبیات در ایران. 8 مجلد. تهران: انتشارات فردوس.
عباسي فردویي، غلام علي. 1385. تاریخ علم کلام. قم: انتشارات زائر.

عطار نیش��ابوري، فرید الدین.1360. تذکره الأولیا. به تصحیح دکتر محمد استعلامي. تهران: انتشارات 
زوّار. 

فروزانفر ، بدیع الزمان . 1361 . احادیث مثنوی. چاپ سوم. تهران: انتشارات امیر کبیر. 
کیایي نژاد، زین الدین. 1366. سیر عرفان در اسلام. چاپ اول. تهران: انتشارات اشراقي.

لاهیجي،شمسالدین محمد.1383. مفاتیح الاعجاز في شرح گلشن راز. تهران : انتشارات زوار.
محمد بن منور، ابو س��عد. 1366. اسرار التوحید في مقامات الشیخ ابي سعید. به تصحیح دکتر محمد 

رضا شفیعي کدکني. دو مجلد. چاپ اول. تهران: انتشارات آگاه.
مستملي بخارایي، ابو ابراهیم. 1363. شرح التعرف لمذهب التصوف. 5 مجلد. به تصحیح محمد روشن. 

تهران: انتشارات اساطیر.
مطهري، مرتضي. 1358. آشنایي با علوم اسلامي. قم: انتشارات صدرا.

-------------. 1354. سیری در نهج البلاغه. چاپ دوم. قم: انتشارات صدرا.
معروف الحسنی ، هاشم . 1369. تصوف و تشیع . ترجمهَ سید محمد صادق عارف. چاپ اول. مشهد: 

انتشارات آستان قدس رضوی.
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معصوم ش��یرازي، )معصوم علي ش��اه ( . محمد ، بي تا ، طرائق الحقایق . 3 مجلد، تهران: انتش��ارات 
سنایي.

میبدي، رشیدالدین. 1361. کشف الاسرار و عدّه الابرار. 10مجلد. به سعي و اهتمام علي اصغر حکمت. 
تهران: انتشارات امیرکبیر.

هجویري، علي بن عثمان. 1365. کشف المحجوب. به تصحیح دکتر محمود عابدي. چاپ اول. تهران: 
انتشارات سروش.

هدای��ت، رض��ا قلي خ��ان ، بي تا. تذک��ره ری��اض العارفین. چاپ اول. ته��ران: انتش��ارات کتابخانه ی 
محمودي.

جعفری)مراغه ای(، یعقوب .مقا لهَ حدیث قدس��ی چیست ؟ تار نمای آیت الله یعقوب جعفری )مراغه 
www.jafarinia.com : ای( .آدرس سایت
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