
Arc
hive

 of
 S

ID

فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان58

پیوند تصوّف و عرفان با تشيّـع1 

دکتر محمد شعباني2 
عضو هيأت علمي دانشگاه آزاد اسلامي واحد ملاير

چکيده:
 اين گفتار به اختصار مي‌خواهدرابطه و پيوند اس��توار ميان دو همزاد و يا به س��خن درست تر توأمان 
همس��ان، يعني تصوف و عرفان ناب اس�المي را با تشيع سرخ علوي نش��ان بدهد و آبشخورهاي مشترک 
را بنماياند. اس��تناد اصلي بر کتاب گرانس��نگ »مجالس المؤمنين« اثر خامه‌ی قاضي نورالله شوشتري )م. 
1019 ه.ق( است که علاوه بر اين که يک روحاني و عالم عاليقدر بود و صاحب تأليفات، در سير و سلوک 
و عرفان نظري و عملي نیز صاحب نظر اس��ت. در اين کتاب، نش��ان داده ش��ده است که تصوّف و تشيّع از 
آغاز همراه با هم بوده‌اند و نيز پيوس��ته به ش��کل‌هاي گوناگون مورد هجوم حکومتگران ستمگر و متعصّب 
واقع ش��ده‌اند و از همين روي بسياري از عارفان شيعه و يا شيعيان عارف مرام صوفي مسلک ناگزير بودند 
اعتقادات قلبي خود را بپوش��انند و به ظاهر خود را همرنگ جماعت نش��ان بدهند و یا به اصطلاح »تقيه« 
پيش��ه کنند و به همين دليل دريافت حقايق از وراي ظواهر و اثبات آن کاري اگرنه غير ممکن ، بس��يار 

دشوار است.

کلید واژه‌ها: 
عرفان ، تصوّف ، تشيّع ، مجالس المؤمنين ، قاضي نورالله ، اسلام ، امام علی)ع(.

1- تاريخ دريافت مقاله: ‌‌89/3/18تاريخ پذيرش نهايي مقاله: 89/8/19
m_shaebani@yahoo.com : 2- نشانی پست الکترونیکی نویسنده
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 مقدّمه:
تو بزرگي و در آيين��ه‌ی کوچک ننماييپرده بردار که بيگانه خود آن روي نبيند

)سعدي( 
 در باره عرفان و تشیّع، ویژگی ها، ریشه ها و بنیان‌ها، اصول و مبانی و به ویژه همانندی‌ها و ناهمانندی 
های آنها، و ارتباط این هر دو نحله با اس�الم مطالب گوناگون و س��خنان درس��ت و نادرست آنقدر گفته و 
نوش��ته‌اند که احصا و معرفی و نقد آنان خود می‌تواند موضوع یک رس��اله‌ی پژوهشی مفصل باشد. برخی 
ش��یعه را ساخته‌ی ایرانیان قلمداد کرده و دیگری اهل س��نت را قبول ندارد‍. یکی با تصوّف مخالف است، 
دیگری با عرفان، و س��ومی با همه‌ی آنها! درباره‌ی رابطه‌ی تصوّف وتش��یّع نیز نظر‌ها گوناگون است. و این 
اختلاف ها از گذشته های دور تا کنون پیوسته وجود داشته است و جالب توجّه این که منکران این پیوند 
بیش��تر از عالمان شیعه بوده اند؛ مانند: شیخ جواد تهرانی صاحب کتاب »غارف و صوفی چه می‌گوید؟« و 
یا ابوالفضل برقعی و یا شیخ علی نمازی شاهرودی نویسنده‌ی کتاب »تارخ فلسفه و تصوّف«، سید محمد 

صادق عارف، هاشم معروف الحسنی لبنا نی و ... 
  از آثارارزشمندی که بیانگر ارتباط و پیوند محکم عرفان و تشیّع است و به علت های متعدّد و بیشتر 
به سبب تعصّبات مذهبی و مرامی ، چندان مورد توجّه قرار نگرفته و به قول بزرگان مغفول عنه واقع شده 

است، کتاب » مجالس المؤمنین « نوشته‌ی قاضی نورالله شوشتری است. 
  آيت الله شهيد، سيد نورالله حسيني مرعشي شوشتري معروف به قاضي نورالله شوشتري از عالمان و 
عارفان بزرگ ش��يعه در قرن دهم و اوايل قرن يازدهم هجري به ش��مار مي رود. او با تخلّص »نوري« شعر 
نيز مي‌س��روده اس��ت. به همين لحاظ، رضا قلي خان هدايت در کتاب »رياض العارفين« که مانند »تذکره 
الاولياي عطّار« به معرفي عارفان بزرگ از آغاز تا روزگار خود پرداخته است، زير عنوان »نوري شوشتري« 
چنين آورده است: »اسم شريفش قاضي نورالله و از کمالات صوري و معنوي آگاه، به وفور فضايل و خصايل 
نفس��اني و روحاني معروف، و به صفت تحقيق و معرفت موصوف. کتاب مجالس المؤمنين بر فضيلت وي 
گواهي است امين. در دولت اکبر شاه گورکاني، قاضي القضات مملکت هندوستان داشته و مرجع دشمنان 
و دوس��تان مي بود. تا بالأخره در عهد جهانگير ش��اه، به س��بب تعصب مذهبي به ضرب درّه‌ی خاردار، به 
جوار رحمت ابرار ش��تافت. مدت عمرش هفتاد س��ال بوده و طريقه‌ی‌ُ نور بخشيه داشته. اين چند بيت از 

ايشان است: 
من خاري از آن باديه ام کاين شجر اوست عشــق تو نهاليست که خاري ثمر اوسـت
هشدار! که صد گونه بلا ، ماحضــر اوست بر مائده‌ی عشـــق  اگر روزه  گشـــايي
گويي که مگر صبح قيامت سحـــر اوست وه کاين شب هجران تو بر ما چه درازست
در کوه ملامت، به هــــواي کمــر توستفرهاد صفت اين همه جان کندن »نوري«
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان60

)هدايت صص397-396(
امّا در مجلد پنجم کتاب تاريخ ادبيات در ايران که مربوط به ادبيات دوره‌ی صفوي است آمده که »وي 
در س��ال 956ه.ق. در شوشتر متولد ش��د و پس از تحصيلات لازم براي تکميل معلومات به مشهد رفت و 
بعد از آن به هندوستان مهاجرت نمود و به خدمت اکبر شاه راه يافت. آن پادشاه مقدم او را گرامي داشت 
و رياست قاضيان عسکر را بدو داد. در سال 996 ه.ق. که در ملازمت اکبر به لاهور رسيد، به سمت قاضي 
آن شهر معلوم گرديد و بعد از 12 سال قضاوت، در سال 1019 ه.ق. به دستور جهانگير به تهمت رفض و 
يا به س��بب نگارش کتاب »احقاق الحق« در اثبات حقانيت ش��يعه از منصب قضا عزل و زنداني و محاکمه 
ش��د و چندان درّه‌ی خاردار بر او زدند تا در گذش��ت و به همين س��بب به شهيد و به قولي به شهيد ثالث 

معروف شد. او را در اکبرآباد هند به خاک سپردند.« )صفا، 1370: 1705- 1706( 
  اين دانشمند بزرگ کتاب هاي متعددي به زبان هاي فارسي و عربي در موضوع هاي گوناگوني مانند 
فقه، تفس��ير، کلام و عرفان تأليف کرده اس��ت. مهمترين اثر او به زبان فارس��ي که در واقع دايره المعارف 
ش��يعه اس��ت، » مجالس المؤمنين« اس��ت که غير از مقدمه در تعريف تش��يع، دوازده مجلس در معرفي 
بزرگان شيعه دارد از اين قرار: 1- مکان هايي که به امامان شيعه تعلق دارد 2- طوايف و قبيله هاي عرب 
که به شيعه معروفند 3- صحابه‌ی شيعه 4- تابعين شیعه 5- متکلمان، مفسران، محدثان، قاريان و نحويان 
ش��يعه 6- عارفان وصوفيان ش��یعه 7- حکيمان و فيلسوفان شیعه 8- پادشاهان وحکومت ها ی شیعه 9- 

وزيران شیعه 10- اميران شیعه 11- شاعران عرب شیعه 12- شاعران پارسي گوي شيعه. 
  همان گونه که يادآور ش��د، تش��خيص اعتقادات و باورهاي واقعي و قلبي انس��انهايي که در محيطي 
سرش��ار از تعصبات و کش��مکش هاي مذهبي زندگي مي کنند، از وراي ظواهر الفاظ و آثارآنان ، آن هم 
پس از گذش��ت س��الياني دراز اگر نه غير ممکن، بسيار دشوار و مناقشه انگيز است و به همين دليل است 
که برخي پژوهندگان کتاب »مجالس المؤمنین« راخوش نداشته اند. چنان که صفا درباره‌ی آن اين گونه 
داوري کرده اس��ت: »قاضي کوشيده اس��ت که هرکس را که واقعاً شيعه و خواه به مناسبتي بسيار ضعيف 
منس��وب به تش��يع بوده است، در شمار شيعيان بياورد و به همين سبب است که قاضي را »شيعه تراش« 
لقب داده اند. مثلًا در ذکر احوال ش��اعران پارس��ي گوي شيعه، بيست و دو شاعر از فردوسي تا لساني ذکر 
شده اند. با اين وصف، اگر از بعضي مبالغات عقيدتي در اين کتاب بگذريم، آن را يکي از کتاب هاي اساسي 

درباره‌ی تشيع اثني عشري، و عدّه اي از رجال بزرگ اين مذهب مي يابيم « )همان، 1707/5(.
 قاض��ي نورالله به عنوان يک دانش��مند آگاه، عرفان را اين گون��ه مي نماياند: »تحصيل يقين به مراتب 
حقيقت که »حکمت« عبارت از آنست، يا به نظر و استدلال حاصل مي شود، چنان که طريقه‌ی اهل نظر، 
و ايش��ان را علما و حکما مي خوانند، يا به طريقه‌ی تصفيه و اس��تکمال، چنان که ش��يوه اهل فقر است و 
ايشان را عرفا و اوليا مي نامند . و اگرچه اين هر دو طايفه به حقيقت حکما اند، ليکن طايفه‌ی ثانيه، چون 
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به محض موهبت رباّني فايض به درجه‌ی کمال شده اند و از مکتب خانه‌ی: »وعلّمناه من لدنا علماً« سبق 
گرفته اند و در طريق ايشان اشواک شکوک و غوايل اوهام کمتر است، اشرف و اعلي باشد و به وراثت انبيا 
که صفوت خلايقند، اقرب و اولي خواهند بود و اما هر دو طريق در نهايت وصول، سر به هم باز مي آورد. 
و ميان محققان هر دو طريق هيچ خلاف نيس��ت. چنان كه منقول اس��ت که عارف محقق ش��يخ ابوسعيد 
ابوالخير را با قدوه الحکما و المتأخرين ، شيخ ابوعلي سينا ، قدّس الله روحهما، اتفاق صحبتي شد، بعد از 
انقض��اي آن يک��ي گفت :»آنچه او مي داند، ما مي بينيم« و ديگري گفت: »آنچه او مي بيند ما مي دانيم« 

)قاضي نورالله،1365: ج2، ص3(.
 پس از ذکر اين مقدمات، با آنکه روش فلسفه و استدلال را مي پذيرد و سرانجام آن را با روش کشف 
و شهود قلبي يکي مي داند، ولي هشدار مي دهد که:» ليکن دراين طريق اخطار، بسيار و مهالک بي شمار 
اس��ت. چه، خطرات وس��اوس و ورطات هواجس و تسويلات باطله و تخييلات فاسده ، سالک اين سبيل را 

در ميدان طلب، حيران و سرگردان مي گرداند« )همان،ص4(.
اين تعبيرات نشان مي دهد که قاضي نورالله در اين وادي ها قدم گذارده و زوايا و خباياي آن را ديده 
و مش��کلات آن را نيز تجربه کرده اس��ت و به همين جهت، با اين که علم وفلسفه را رد نمي کند، رويکرد 
و توجه اصلي اش به عرفان اس��ت و عارفان راس��تين را ستوده و درس��تايش آنان دست افشان و پايکوبان 
همچون آن »پير خرقه پوش هرات« نوشته است: »پاکبازان بساط مردي، و صدرنشينان صفّه‌ی دردمندي، 
بحرآشامان تشنه جگر و دست افشانان بي پا و سر، گم گشتگان جاده‌ی سلامت، و منزويان کنج ملامت، 
زنده پيلان ژنده پوش و زنده دلان صاحب هوش، خرقه پوش��ان خانقاه قدس و باده نوش��ان بزمگاه انس، 

شاهان بي کلاه، و اميران بي سپاه، شعر:
گويي کز احترام ، ســــلاطين کشورندقوم��ي ملوک طبع که از روي س��لطنت
زير گليمش��ــان جم و خاقان و قيصرندش��ـــاهان دلـق پوش ک��ه گاه حمايتي
فردا خود از کرش��ـمه به فردوس ننگرندامـــ��روز از نعيم جهان چش��م دوختند
نزد خــــرد عزيزتر از ديده ي س��ــرندمنگر به چش��م خوار در اين پا برهنگان
حقا ک��ه اين گروه به يک جو نمي خرند آدم بهش��ـت را به دو گندم اگر فروخت

)همان، ص3(
چنان که گفته ش��د، اين مرد متفکر، عقل س��تيز نيست و معتقد است که سرانجام راه فلسفه و عرفان 
به يک جا منتهي مي ش��ود که آن هم ش��ناخت حقيقت و رسيدن به آنس��ت. همان گونه که شيخ مشاء 
فيلسوف و وشيخ ميهنه‌ی عارف، به يک نتيجه رسيده اند. ولي اين انديشه و تفکر در ميان همه‌ی عارفان 
رايج نيست وبرخی از آنان معمولاً عقل را نفي و انکار مي کنند، که خود سبب وارد آمدن ضربه اي مهلک 
و س��خت به س��ير انديشه و فکر در اين سرزمين شده اس��ت. نمونه را ابياتي از مثنوي مولوي در نکوهش 

تجلّي نمادهاي قرآني در مثنوي

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان62

عقل نقل مي شود:
و آن صـــاحب��دل ب��ه نفخ صـ��ور بودپي��ش بيني اي��ن خــــرد تا گ��ور بود
وي��ن قدم عرص��ه عجــــايب نس��ـپرداي��ن خــــ��رد از گور و خاک��ي نگذرد
چش��ـــم غيبي ج��و و برخوردار ش��ـوزي��ن قــدم وين عق��ل رو بــيزار ش��و
پ��س نظـــر بگ��ذار و بگزي��ن انتظــارزين نظ��ر وي��ن عقـــل نايد ج��ز دوار
عق��ل ها باري از آن سويس��ت کوس��ت عق��ل را قربان کن اندر عش��ق دوس��ت
شهس��ــــــوار عق��ل عق��ل آمد صفي بند معق��ولات آمد فلس��ــــــــــفي
عقل عق��ل آفــــــ��اق دارد پ��ر ز ماه  عق��ل دفتــــــرها کند يکس��ر س��ياه
عق��ل از دهلــــــي��ز مي ناي��د برون...  فلس��في گوي��د ز معقـــــ��ولات دون

)مثنوي مولوي، دفتر چهارم(
 که منظور از »عقل عقل« همان عشق يا کشف شهود قلبي و باطني است. نکته‌ی جالب تر اين است 
که قاضي نورالله به عارفان و سالکان طريق نيز همانند فيلسوفان هشدار مي دهد که از قطّاع طريق برحذر 
باشند و براي اين کار از علم و تفکر و فلسفه بي نياز نيستند: »و ناگاه افتد که )عارف( به تلبيس و تدليس 
م ، و نيز صاحب وحي، ترغيبات بسيار در باب نظر و تفکر وارد  فريفته شود و از اين جهت در کلام ملک عّال
شده، و علماي اعلام نيز بيشتر ترغيب مردم بر طريقه‌ی نظر نمايند، زيرا که در طريق تصفيه نيز احتياج به 
اين طريق متحقق است چون که در اثناي تصفيه و رياضت، تلبيسات شيطاني ملتبس مي شود به الهامات 
رباني. و فرق ميان انواع آن واردات، جز به دليل عقلي ميسر نيست. لهذا حضرت هادي الثقلين الي صراط 
المستقيم -عليه وعلي آله افضل تحيّه و التّسليم- مي فرمايد: »ما اتخذ الله وليا جاهلا« و در حديثي ديگر 

فرمود: »قصّم ظهري رجلان: جاهل متنسّک و عالم متهتّک« )قاضي نورالله، ج1 ص7(.
  بدين گونه آش��کار مي ش��ود که به نظر قاضي، يک عارف واقعي پيش از آن که به مرحله‌ی عرفان 
برس��د از مرحله هاي علم و فلس��فه عبور کرده است. به بيان ديگر، علاوه بر اين که در علوم و دانش هاي 
گوناگون لازم زمان وارد اس��ت، باید حظ و بهره اي کافي و وافي نيز از فلس��فه داشته باشد و صرفاً رياضت 

و تزکيه را بسنده نمي شمارد.
  موضوعی که در این جا مطرح بوده، این اس��ت که نخس��تین عارف در جهان اس�الم کیست ؟ چنان 
که معروف اس��ت کليه‌ی کس��اني که عرفان را نه پديده اي خارجي و غير اس�المي - چنان که برخي از 
خاورشناس��ان و مستش��رقان و دنباله روان داخلي آنان پنداش��ته اند- بلکه آن را شاخه اي پربار از درخت 
تناور اس�الم می دانند، ش��خص ش��خيص پيغمبر اکرم)ص( را نخستين عارف مي ش��مارند و می گویند 
شریعت اسلام به وسیله‌ی وحی با واسطه‌ی جبرئیل امین با نزول قرآن در شب قدر بر پیامبر نازل و ابلاغ 
ش��ده است .ولی طریقت را در شب معراج بدون واسطه و مستقیم دریافت فرموده است . در کتاب مرصاد 
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العباد می خوانیم : » و انبیا علیهم السلام دو نوع علم میراث گذاشتند : علم ظاهر وعلم باطن . علم ظاهر 
آن علم نافع اس��ت که صحابه رضی الله عنهم از قول و فعل خواجه علیه الس�الم گرفته اند و  تابعین وائمهَ 
سلف تتبع آن کرده و خوانده و آموخته و بدان عمل کرده ، از علم کتاب و سنت و تفسیر و اخبار و آثار و 
فقه و آنچه از توابع این ها ست . و علم باطن معرفت آن معاني است که بي واسطه‌ی جبرئيل از غيب الغيب 
در مقام »او ادني« در حالت »لي مع الله وقت« زقّه‌ی جان خواجه عليه الصلوه مي کردند که »فاوحي الي 
عبده ما اوحي« و از ولايت نبوت جرعه‌ی آن جام هاي مالامال بر س��نت کرام بر جان و جگر س��وختگان 

عالم طلب می ریختند « ) نجم رازی ، 1365: ص 481(.
  ومی دانیم که ماجرای معراج در قرآن ، سوره های اسری و نجم آمده است ودر این زمینه اختلافی 
وجود ندارد . رهاورد ارزش��مند این سفرآس��مانی و یا به تعبیری، س��یر وس��لوک عرفانی احادیث قدسی 

است.
آیت الله یعقوب جعفری صاحب تفس��یر ارزشمند »کوثر« در مقاله‌ی حدیث قدسی چیست؟« نوشته 
است : » احادیث قدسی را خداوند در شب معراج به پیامبر الهام فرموده وبه آن » اسرارالوحی« و »الوحی 
المروی « نیز گفته می شود و برای نقل آن به جای » قال الله « باید گفت » قال رسول الله فیما یرد عن 
ربهّ ‍. « ) وب س��ايت آیت الله یعقوب جعفری مراغه ای ( این احادیث س��خت مورد توجه واس��تناد عارفان 
ق��رار گرفته اس��ت . از جمله این حدیث : کنت کن��زاً مخفیاً فاحببت أن أعرف فخلقت الخلق لکی أعرف ) 
فروزانف��ر ، 1361: ص29( یا... ومن احبّنی قتلته ومن قتلته فأنادیته ) همان :ص134(. که متن کامل آن 
چنین است : »من طلبنی وجدنی ، و من وجدنی عرفنی ، ومن عرفنی احبنی ، ومن احبنی عشقنی، ومن 

عشقنی عشقته ، و من عشقته قتلته ، و من قتلته فعلیّ دیته ، ومن علی دیته ، فأنا دیته« . 
معش��وقند کش��تگان  آوازعاش��قان  زکش��تگان  نیای��د  ب��ر 

)سعدی (
  در عوض، يکي از مس��أله هاي بحث برانگيز و مورد اختلاف آن اس��ت که عارف بعد از پيامبرگرامی 
اس�الم چه کسی اس��ت؟ به عبارت ديگر، صاحب سرّ پيغامبر اعظم کیس��ت؟ و آن حضرت علوم باطني و 
معرفتي خود را که در ش��ب معراج بدون واس��طه و حضورهيچ کس حتي ملک مقرب دريافته اس��ت و به 
اس��تناد »ابيت عند ربي يطعمني و يس��قيني« آن طعام معرفت را که با تمام قلب و روح خود از پروردگار 
گرفته، به چه کس��ي بعد از خود واگذار کرده اس��ت؟ در اين باره نيز مانند مس��أله‌ی خلافت و جانش��يني 
سیاسی پيامبر ميان عارفان و متصوفه اختلاف نظرهایی ديده مي شود. اين اختلاف نظرها را مي توان به 

سه گروه به شرح زير تقسيم کرد:
1-‌گروه نخس��ت کساني مي باشند که خليفه‌ی اول س��زاوار اين مقام دانسته اند، چنان که در مرصاد 
العباد از زبان پیامبر مي خوانيم که : » »ما صبّ الله في صدري شيئا اّال و صبّبته في صدر ابي بکر«« )نجم 
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رازي، 1365: ص 481(. عطار با توجه به این حدیث ، در منطق الطير گويد :
کبري��ا ب��ارگاه  از  ح��ق  مصطف��اهرچ��ه  ش��ريف  ص��در  در  ريخ��ت 
ازو تحقي��ق ريخ��تآن هم��ه در س��ينه‌ی صدّي��ق ريخ��ت ب��ود  ت��ا  لاج��رم 

)منطق الطير( 
 يادآور مي ش��ود که در کتاب »کشف الاسرار« اين حديث درباره‌ی حلم و شفقت خليفه‌ی اول شاهد 
آورده شده است، نه عرفان و معرفت او که متن آن چنين است:« اين همچنان است که ابوبکر صديق، بني 
تيم را گفت آنگه که او را مي رنجانيدند و از دين حق با دين باطل مي خواندند، گفت: اللهم اهد بني تيم 
فأنهم لايعلمون. کمال ش��فقت و مهرباني بوبکر بر خلق خدا غرفه يي بود از بحر نبوت محمد )ص( به آن 
خبر که گفت: »ماصبّ الله تعالي ش��يئا في صدري الا و صببته في صدر ابي بکر«« )ميبدي، 1361: ج8، 
ص216(. هجويري نيز در کش��ف المحجوب درباره خليفه اول نوش��ته است: »شيخ الاسلام، و بعد از انبيا 
بهترين انام، که خليفه‌ی پيغمبر بود و امام و س��يّد اهل تجريد، و پيش��واي ارباب تفريد، از آفات نفس��اني 
بعيد، ابوبکر عبدالله بن عثمان الصديق...« )هجويري،1383: ص95(.  اين گروه بس��يار کم و در اقليت مي 
باشند. الشيبي در کتاب »تشيع و تصوف« نوشته است: »قشيري )متوفي 465( رساله اش را به سال 430 
در تأييد ارتباط تصوف با تس��نن نگاش��ت و بعداً غزالي)متوفي 505( کتاب خود«احياء علوم الدين« را بر 
همين اس��اس نوشت. قابل يادآوري است که غزالي از دش��منان سرسخت تشيع خصوصاً اسماعيلي گري 
بود و کتاب فضائح الباطنيه گواه آن مي باش��د« )الشيبي، 1374: ص62(. در حالي که اين داوري چندان 
درست نيست و شيعه با اسماعيليه دقيقاً يکي نيستند و مرحوم قاضي نيز غزالي را شيعه دانسته و درباره‌ی 
او نوش��ته اس��ت: »مجمل عقيده‌ی او- چنان چه تفصيل خواهد يافت- اين است که در مبادي حال شيعه 
نبوده و آخر مؤمن موالي بلکه شيعه‌ی اعالي گرديده است و مولانا سايل همداني در بعضي از رسايل خود 
که در بيان احوال و مقالات اهل س��لوک نوش��ته اس��ت، در اثناي ذکر احمد غزالي گفته که محققان اهل 
ايمان )ش��يعه( را در اعتقاد برادرش و غلبات محبت اهل البيت قدحي و طعني نيس��ت. مش��ايخ شيعه » 

الغزّالي منّا« گفته اند« )قاضي نورالله، ج2: ص192(.
2- گروه ديگر کس��اني مي باش��ند که نخواس��ته اند وارد اين نزاع و مشاجره ش��وند و در آثار خود از 
تابعين و يا کس��اني ش��روع کرده اند که مورد منازعه نيستند. مانند کتاب عوارف المعارف اثر شيخ شهاب 
الدين س��هروردي، ترجمه‌ی ابومنصور ابن عبدالمؤمن اصفهاني، و يا کتاب طبقات الصوفيه ترجمه و تقرير 
خواجه عبدالله انصاري که کتاب خود را با اولين صوفي يعني ابوهاشم کوفي که در قرن دوم مي‌زيسته آغاز 
کرده است )خواجه عبدالله انصاري، 1362: ص7( و يا شيخ فريدالدين عطار نيشابوري که کتاب تذکره‌ی 
الاولياي خود را با امام جعفر صادق )ع( آغاز کرده اس��ت و با امام محمد باقر )ع( به پايان رس��انيده است. 
همچنين، جامي که او نيز اولين عارف را ابوهاش��م کوفي معرفي کرده و در باره اش نوش��ته: » به کنيت 
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مش��هور اس��ت. شيخ بوده به شام و در اصل کوفي است و با سفيان ثوري معاصر بوده است که در باره اش 
گفته : لولا ابو هاش��م الصوفي ما عرفت دقايق الرياء و هم وي گويد من ندانس��تم که صوفي چه بود تا بو 
هاشم صوفي را نديدم. و پيش از وي بزرگان بودند در زهد و ورع و معاملت نيکو در طريق توکل و محبت. 
ليکن اول کسي که وي را صوفي خواندند، وي بود« )جامي 1370 : ص27( و گروهي نيز نام حسن بصري 

را ذکر کرده‌اند، بدون آنکه از مذهب او سخني بگويند.
3- گروه سوم که به استناد همان حديثي که ذکر شد، ولي به جاي نام خليفه اول، نام حضرت علي)ع( 
را آورده و نيز به استناد حديث شريف »انا مدينه العلم و علي بابها«) فروزانفر، 1361:ص36( حضرت علي 
را شاه مردان و سرور عارفان ذکر کرده اند. قاضي نورالله در اين باره گفته است: »هيچ کس از اين طايفه‌ی 
رفيعه، س��نّي مذهب نبوده مگر شرذمه‌ی نقشبنديه که جهت ترويج بضاعت خود، خرق اجماع قوم نموده 
و خرقه‌ی طريقت خود را به ابوبکر بس��ته اند. وگرنه بقيه‌ی صوفيه خرقه‌ی خود را به حامل اس��رار س��يد 
مختار رس��انيده اند« )قاضي نورالله، ج2:ص5(. ابن خلدون نيز در مقدمه‌ی کتاب خود مي گويد: »صوفيه 
سلس��له‌ی خرقه‌ی خود را به علي )ع( مي پيوندند« )مقدمه‌ی ابن خلدون، ص413، به نقل از کتاب س��ير 
عرفان در اس�الم، ص87(. هجويري نيز در باره‌ی حضرت علي اين گونه نوش��ته است : »برادر مصطفي، و 
غريق بحر بلا، حريق نار ولا، و مقتداي اوليا واصفيا، ابوالحس��ن علي بن ابيطالب، او را اندرين طريق ش��أني 
عظيم و درجتي رفيع است و اندر دقت عبارت از اصول حقايق حظي تمام داشت، تا حدي که جنيد، رحمه 
الله، گفت: شيخنا في الأ صول والبلاء علي المرتضي. يعني اندر علم و معاملت امام اين طريقت علي است 

)هجويري، 1383: صص 102-101(.
  در کتاب شرح التعرف که کهن ترين متن صوفيانه‌ی فارسي است، نيز آمده است: » اما علي بن ابي 
طالب کرم الله وجهه، س��ر عارفان اس��ت و همه‌ی امت را اتفاق اس��ت که وي را انفاس پيغمبران است و او 
را س��خناني اس��ت که پيش از او کس نگفته اس��ت و پس از او نيز کس مثل آن نياورده است« )مستملي 

بخاري ، 1363 : ربع اول ص199(.
  ظاهراً رباعیات زیر از حافظ نیز در این راستا ست :

خیبرپ��رس در  زکنن��ده‌ی  اس��رار ک��رم زخواج��ه‌ی قنب��ر پ��رس م��ردی 
س��ر چش��مهَ آن زس��اقی کوث��ر پ��رس گر طال��ب فیض حق ب��ه صدقی حافظ

و نيز :
زپ��ای  قسّ��ام بهش��ت ودوزخ آن عقده گش��ای درآیی��م  ک��ه  نگ��ذارد  را  م��ا 
سرپنجه‌ی دشمن افکن ،ای شیر خدای !تاک��ی بود ای��ن گ��رگ ربای��ی، بنمای

)حافظ قزوینی(
مرح��وم فروزانفر در کتاب » ش��رح احوال و نقد و تحليل آث��ار عطار« آنجا که از مذهب وي بحث مي 
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کند، مي نويس��د: »ش��يخ ما نيز خواه سنّي و يا ش��يعي باشد، در مسلک تصوف قدم مي زده است و عموم 
صوفيان س��ند خرقه‌ی خود را به نقطه‌ی دايره‌ی ولايت محمديه متصل مي س��ازند و در عقد بيعت ولويه 
يدا بيد، علي را دس��تگير خود مي دانند و س��اغر محبت و عش��ق به طاق ابروي مردانه‌ی وي مي کشند« 
)فروزانفر، 1374: ص58(. گفته ش��د که بيش��تر سلسله هاي صوفيه سند خرقه‌ی خود را به حضرت علي 

)ع( مي رسانند که چند نمونه ذکر مي شود:
در کتاب »اس��رار التوحيد في مقامات الشيخ ابوس��عيد« درباره‌ی سلسله‌ی خرقه‌ی شيخ چنين آمده 
اس��ت: » و شيخ ما خرقه از دست ش��يخ عبدالرحمان سلّمي دارد ، و او از دست بلقاسم نصر آبادي و او از 
دس��ت ش��بلي و او از دست جنيد و او از دست سري س��قطي و او از معروف کرخي و او از جعفر الصادق و 
او از دس��ت پدر خويش محمد الباقر و او از دس��ت پدر خويش زين العابدين و او از دست پدر خويش امير 
المؤمنين حسين و او از دست پدر خويش امير المؤمنين علي بن ابيطالب رضي الله عنهم اجمعين و او از 
دس��ت مصطفي صلوات الله و س�المه عليه« )محمد منور ، 1366 : ج1 صص 32 و 33(. و در همين کتاب 
سلس��له‌ی پيران صحبت ش��يخ را چنين معرفي کرده است: »و پير بلفضل حسن پير صحبت شيخ ما بوده 
است و پير بلفضل، مريد شيخ بو نصر سرّاج بوده است که او را طاووس الفقرا گفته اند و او را تصانيف است 
در علم طريقت و حقيقت. و مس��کن وي طوس بوده اس��ت و خاکش آنجاست. و او مريد عبدالله المرتعش 
بوده اس��ت و او مريد جنيد و جنيد مريد س��ري سقطي بود و س��ري مريد معروف کرخي و او مريد داوود 
طايي و او مريد حبيب عجمي و او مريد حسن بصري و او مريد علي بن ابيطالب کرم الله وجهه و او مريد 

و ابن عم و داماد مصطفي بود صلي الله عليه و سلم« )همان ج 1 ص 26(.
  همچنين، س��ند خرقه‌ی سلسله‌ی س��هرورديه در کتاب اورادالاحباب چنين آمده است: »ابوالمفاخر 
يحي��ي باخرزي مي گويد: من در تبريز در س��ال 700 هجري فخرالدي��ن عمربن جار الله احمد تبريزي را 
ملالقات کردم و از او خرقه گرفتم و او از ش��يخ ش��هاب الدين عمر سهروردي و او از ابو النجيب سهروردي 
و او از قاضي وجيه الدين و او از محمد بن عبدالله عمويه و او از احمد الأس��ود و او از ممش��اد دينوري و او 
از جنيد و او از س��ري س��قطي و او از معروف کرخي و او از داوود طايي و او از حبيب عجمي ]و اواز حسن 

بصري[ واو ازعلي‌بن ابيطالب و او از پيامبر اکرم« ) ابوالمفاخر باخرزي 1358: ص28 (.
  شيخ محمد لاهيجي شارح »گلشن راز« نيز سلسله‌ی طريقت خود را اين گونه نقل كرده است: 

» بدان كه اين فقير محمد بن يحيي بن علي جيلاني لاهيجي ام، مريد حضرت سيد محمد نور بخش 
و آن حضرت مريد خواجه اس��حاق ختلاني و آن حضرت مريد امير س��يد علي همداني و آن حضرت مريد 
ش��يخ محمود مزدقاني و آن حضرت مريد ش��يخ علاء الدوله‌ی سمناني و آن حضرت مريد شيخ نور الدين 
عبد الرحمان اسفرايني و آن حضرت مريد شيخ احمد ذاكر جوزقاني و آن حضرت مريد شيخ علي بن لالا 
و آن حضرت مريد ش��يخ نجم الدين كبري و آن حضرت مريد ش��يخ عمار بن ياسر بدليسي و آن حضرت 
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مريد شيخ ابو نجيب سهروردي و آن حضرت مريد شيخ احمد غزالي و آن حضرت مريد شيخ ابوبكر نساج 
و آن حضرت مريد ش��يخ ابوالقاس��م كرجاني و آن حضرت مريد شيخ ابوعثمان مغربي و آن حضرت مريد 
ش��يخ ابو علي كاتب و آن حضرت مريد ش��يخ اب��و علي رودباري و آن حضرت مري��د جنيد بغدادي و آن 
حضرت مريد ش��يخ س��ري سقطي و آن حضرت مريد شيخ معروف كرخي و آن حضرت مريد حضرت امام 
رضا و آن حضرت مريد امام كاظم و آن حضرت مريد امام جعفر صادق و آن حضرت مريد امام محمد باقر 
و آن حضرت مريد امام زين العابدين و آن حضرت مريد امام حسين شهيد و آن حضرت مريد امام الاوليا 
علي مرتضي است و آن حضرت مريد خاتم الانبيا محمد مصطفي است صلوات الله و سلامه عليه و عليهم 

اجمعين ) شمس الدين محمد لاهيجي ،1383 : ص585(.
به همين جهت اس��ت، که زکي مبارک مي گويد: »حقيقت امر اين اس��ت که ميان تش��يع و تصوف 
پيوندي استوار است زيرا علي امام شيعه و پيشواي صوفيه است« ) التصوف الاسلامي، ج2 ص23 به نقل 

از کتاب سير عرفان در اسلام، ص87(.
  در کت��اب »طرائ��ق الحقائق« نيز که در دوره‌ی قاجار )قرن س��يزدهم هجري( نگارش يافته اس��ت، 
مطالبي درباره‌ی سلسله هاي صوفيه آمده است که خلاصه‌ی آن اين است که از گروه هاي گوناگون صوفيه 
چهارده سلسله به معروف کرخي منتهي مي شوند که او نيز از جانب امام رضا )ع( مأذون گرديده و از اين 
روي سلس��له‌ی معروفيه، »ام السلاسل« و يا »سلسله الذهب« ويا »ذهبيه« مشهور گرديده است )معصوم 
عليش��اه ، ج 1ص 136(. معين نيز در بخش اعلام »فرهنگ فارس��ي« زير عنوان »معروفيه« آورده اس��ت: 
»فرقه اي از صوفيه منسوب به معروف کرخي است و از اين دسته چهارده شعبه منشعب شده است که در 

جهان اسلام هنوز موجودند، مانند نعمت اللهيه، سهرورديه و مولويه )فرهنگ فارسي معين ، ج6(.
  مي بينيم که رابطه‌ی ميان تصوف و تش��يع بس��يار نزديک اس��ت: هر دو به پيشوايي مولاي متقيان 
اذع��ان دارن��د و او را منصوب از جانب پيامبرخدا مي دانند که س��خنش حجت اس��ت و رويه‌ی زندگيش 
سرمش��ق. ترک تعلق و آزادي از اس��ارت زر و زور و تزوير از اصول اوليه و انکار ناپذير هر دو گروه اس��ت. 
درباره‌ی اين قرابت، سيد حيدرآملي از عارفان قرن هشتم در کتاب جامع الاسرار و منبع الانوار نوشته است 
:» فرقه‌ی ناجيه‌ی اماميه دو طايفه اند: طايفه اي که حامل ظاهر علوم رسول مجتبي و ائمه‌ی هدايند که 
عبارت از علوم شرعيه‌ی اصليه و فرعيه باشد، و طايفه اي ديگر آن که محتمل باطن علوم ايشانند که آن 
عبارت از طريقه‌ی حقيقت و ايقان. گروه اول موسوم است به مؤمن فقط، و ثاني به مؤمن ممتحن و شيعه 
و صوفي عبارت از اين دو طايفه اند . زيرا که ش��يعه و صوفي دو اس��م متغايرند که مراد از ايش��ان حقيقت 
واحده اس��ت. يعني کس��ي که حامل شريعت محمديه )ص( باشد، به حسب ظاهر و باطن« )قاضي نورالله، 

ج2، ص5(.
 در کتاب »تش��يع و تصوف« بخش��ي با عنوان »پيوندهاي صوفي گري و شيعي گري« آمده است که 
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داراي مطالب نادرس��ت و متناقض اس��ت. به عنوان نمونه، نوشته شده است که: »شيعه در گرايش به زهد 
پيش قدم بودند و در تکوين زهد به اشکال گوناگون که بالاخره منجر به تصوف شد، شرکت داشتند. چنان 
که علي بن حسين )ع( و امام باقر و امام صادق از پيشروان زهد به شمار آمدند« )الشيبي، 1374: ص64(. 
اين س��خن قابل نقد اس��ت؛ زيرا اگر تنها زهد پايه‌ی تصوف باشد، اهل صفه بدان سزاوار ترند تا شيعه. به 
دلیل آن که همه‌ی مورخان نوشته اند که آنان چگونه زاهدانه مي زيسته اند وحتي در قرآن مجيد نيز به 
زندگي فقيرانه‌ی آنان اشاره شده است )قرآن 2/ 273 (. ديگر اينکه همه‌ی مسلمانان اوليه کم و بيش اين 
گونه بوده اند و از زمان حکومت بني اميه اين رويه ترک شد. ضمن اينکه زهد جنبه‌ی عملي عرفان است، 
نه فکري و نظري. همچنين، در اين کتاب مي خوانيم: »ش��يعيان که پيرو امامان بودند، نمي توانس��تند به 
مکتب هاي تصوف درآيند و مريد مشايخ صوفي باشند« )همان، ص64(. که اين سخن نيز نادرست است؛ 
زيرا گويي مي خواهد بگويد که امامان برخلاف س��خن پيش��ين، اهل زهد نبوده اند و از طرف ديگر ديديم 
که برخي از مشايخ بزرگ اوليه‌ی تصوف به امامان منسوبند، مانند معروف کرخي و بايزيد بسطامي. باز در 
همان منبع مي خوانيم که از علت هاي جدايي تصوف و تش��يع آن است که »تصوف مبتني بود بر تسليم 
به ناتواني و بيچارگي )!!( و روي گردانيدن از ماديات و اعراض از جاه جويي و بلندپروازي و بزرگي طلبي و 
در حقيقت نهضتي بود که ايده هاي منفي را مورد توجه قرار مي داد، عصبيت و تبار را به حساب نمي آورد 
و م�الک خود را بر دورافکندن اين گونه چيزها نه��اده بود. به اميد آنکه عظمت معنوي و روحي را پايه‌ی 
اعتبار و افتخار و عصبيت قرار دهد. و لذا صوفيان از علويان دوري مي جس��تند«. چنان که مش��اهده مي 
ش��ود گويا نويس��نده فراموش کرده است که مي خواهد پيوندهاي صوفي گري و شيعي گري را بازگو کند 
نه تضاد و اختلاف ميان آنان!! و همچنين چنان که گفته شد، زهد و انتخاب زندگي فقيرانه )فقر انتخابي 
نه فقر تحميلي( از پايه هاي اس�الم و عرفان اسلامي است و زندگاني خود پيامبر و خلفاي راشدين بيانگر 
اين موضوع مي باش��ند. پس نبايد آن را نظر منفي دانست و اگر منظور از تسليم به ناتواني، گوشه نشيني 
و ترک اجتماع و ترک جهاد ومبارزه باشد، اين رويه باعرفان اصیل اسلامی ناسازگار است، چنان که پیامبر 
فرمود : »علیکم بالجهاد فأنه رهبانیه امّتی« )فروزانفر ، ص190( و در گذر زمان کم نبوده اند عارفاني که 
در راه دفاع از ايمان و حتي س��رزمين خود جام ش��هادت نوشيده اند که از آن جمله مي توان از شيخ نجم 
الدين کبري و شيخ فريد الدين عطار نيشابوري نام برد. در روزگار ما نيز امام امت و پير جماران، خميني 
کبير پنجه در پنجه‌ی بزرگترين نيروي اهريمني جهان يعني شيطان بزرگ آمريکا افکند و ندا سر داد که 
»آمريکا هيچ غلطي نمي تواند بکند«. همچنين، موضوع عصبيت و تبار همان اس��ت که دشمنان به سبب 

درک نکردن موضوع وصايت و امامت آن را اين گونه تعبير کرده اند! 
 همان گونه که گفته شد، مشايخ با اهدای خرقه به کسی، در واقع جانشين خود را انتخاب کرده اند. 
چنان که بسياري از صوفيان گفته اند که حضرت علي خرقه‌ی خود را به حسن بصري پوشانيد و... از اين 
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گونه سخنان متناقض و بي پايه در اين کتاب بسيار است که براي رعايت اختصار و به عنوان آخرين سخن 
و قضاوت خواننده‌ی هوشمند يک نمونه‌ی ديگر نقل مي شود: » ... بدين گونه هر دو مشرب جدا و بيگانه 
از هم بر استقلال خود باقي بودند تا آنکه تشيع به منظور استفاده از موقعيت تصوف براي دست يافتن به 
مقاصد خود به س��وي آن خزيدن گرفت و در زهدگرايي و پش��مينه پوش��ي همگام صوفيان شد... و از اين 
جاس��ت که مي بينيم با آنکه ائمه ش��يعيان را از پيروي صوفيان بر حذر مي داشتند، ولي به لحاظ تقيه يا 
جلب قلوب مردم از راه صوفي گري تظاهر به تصوف را براي ايشان جايز مي دانستند« )همان، ص67(. آيا 

اين سخن اگر درست باشد، نشانه‌ی نفاق و ريا و دورويي نيست؟
  اما يک موضوع مورد اختلاف ديگر موضوع جانش��يني حضرت علي )ع( اس��ت. جالب است که بدانيم 
در اي��ن باره نيز چهار نظريه وج��ود دارد، بدين گونه: 1- گروهي که اکثريت دارند و هم در ميان صوفيان 
ش��يعه ديده مي ش��وند و هم در ميان اهل س��نت بر اين باورند که اين ش��خص کسي نيست جز چهره‌ی 
معروف جهان اسلام يعني حسن بصري. چنان که شهيد مطهري در کتاب آشنايي با علوم اسلامي نوشته 
اس��ت: »تاريخ عرفان مصطلح نيز مانند »کلام« از حس��ن بصري متوفي در 110 هجري آغاز ‌مي ش��ود و 
خود عرفا نيز بعضي از سلاس��ل خود را به حس��ن بصري و از او به حضرت امير )ع( مي رسانند« )مطهري 

،1358:ص98(.
  اما جاي بس��ي تأس��ف و تعجب اس��ت که نظر و اعتقاد همه‌ی پژوهش��گران درباره‌ی اين مرد بزرگ 
يکس��ان نيس��ت، و اختلاف درباره‌ی او گاه کاملًا متضاد است. بس��ياري از عارفان و گروهي از علما حسن 
بصري را شيعه و از ياران حضرت علي شمرده‌اند و گروهي ديگر او را از زمره‌ی اهل سنت و حتي مخالف 
امامت او دانس��ته‌اند. براي نمونه، در »کتاب تاريخ علم کلام« مي خوانيم: »برخي از علما حس��ن بصري را 
ش��يعه مي دانند و برخي مخالف اين نظريه هس��تند. حميري مي گويد: »حس��ن بن ابي الحسن بصري از 
جمله‌ی کس��اني اس��ت كه حضرت علي بن ابي طالب را قبل از حکميت و بعد از آن دوس��ت داشت.« در 
تأييد اين گفتار، شريف رضي روايتي نقل مي کند که : » مردي به حسن بصري گفت: اي ابو سعيد شيعه 
گمان مي کند که تو علي بن ابي طالب را دوس��ت نداري. حس��ن بصري سرش را به زير انداخت و سخت 
گريست و سپس گفت : ديروز مردي را از دست داديد که يکي از تير هاي پروردگار بود براي دشمنان او. 
او داراي شرافت و فضل بود و با پيامبر خدا خويشاوندي نزديک داشت. او هرگز از امر الهي چشم نپوشيد 
و هيچ گاه حقوق خداوند را فراموش نکرد. او برجسته ترين شاگرد قرآن بود که بر تمام جزئيات آن آگاهي 
داش��ت و او علي بن ابي طالب بود » « )عباس��ي فردوئي 1385 : صص 75-77(. يکي ديگر از دليل هايي 
که بر تمايلات شيعه گري حسن بصري دلالت دارد، نامه اي است که او براي امام حسن مجتبي)ع( نوشته 
اس��ت و متن اين نامه در کتاب »حليه الأوليا« از ابو نعيم اصفهاني، و نيز کتاب »کش��ف المحجوب« آمده 
است که ترجمه‌ی آن نقل مي شود: »سلام خدا بر تو باد اي پسر پيغمبر خدا و روشنايي چشم او، رحمت 
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خدا بر شما باد و برکات او. شما جملگي بني هاشم چون کشتي هاي روانيد اندر درياها و ستارگان تابنده 
ايد و علامات هدايت و امامان دين. هر که متابع ش��ما بود نجات يابد، چون متابعان کش��تي نوح که بدان 
نجات يافتند مؤمنان و تو چه مي گويي يا پسر پيغامبر اندر تحير ما اندر قدر، و اختلاف ما اندر استطاعت؟ 
تا ما بدانيم که روش تو چيس��ت اندر آن و ش��ما ذريه‌ی پيغامبريد و هرگز منقطع نخواهيد گشت. علمتان 
به تعليم خداي اس��ت عز و جل و او نگاهدارنده و حافظ شماس��ت، و ش��ما از آن خلق« )هجويري 1383: 

ص106(.    
  و نظر قاضي نيز در باره‌ی او چنين اس��ت: » اگر گويند که جمهور فقهاي ش��يعه‌ی اماميه در ش��أن 
حسن بصري و احمد غزّالي که در سلسله‌ی ارادت صوفيه واقعند، انکار بسيار دارند و اين هنگام لازم مي 
آيد که اين سلس��له‌ی رفيعه منسق النظام نباشد، گوئيم فقهاي اماميه را در باب حسن بصري اختلافست 
و از بعضي مش��ايخ خود شنيدم که سيد اجل رضي الدين علي بن طاووس )سيد بن طاووس( او را مقبول 

شمرده است« )قاضي نورالله، ج2: ص7(.
  همچنين، در اين باره س��خنان زير را از کتاب رجال کشّ��ي اين گونه نقل مي کند: »در کتاب کشّي 
مسطورست که شيخ اجل فضل بن شاذان قمي را از زهاد ثمانيه پرسيدند . گفت: »چهارده نفرند از ايشان 
ربيع بن خيثم، و هرم بن حيان، و اويس قرني، و عامر بن عبد قيس، و مسروق بن الأجدع، و ديگري حسن 
بصري بود و او به هر طايفه اي به مقتضاي هوي و هوس ايش��ان همراهي مي نمود و آن را وس��يله کسب 
رياس��ت دنيوي مي کرد و با اين حال رئيس قدريه بود...« )!!( )قاضي نورالله ج 1: ص297(. نظري به اين 
سخنان تناقض هاي عجيبي را نشان مي دهد و اين پرسش به ذهن مي آيد که کسي که به گفته همه‌ی 
مورخان زاهدي وارس��ته بوده و در نهايت ساده زيستي زندگي کرده است، چگونه نفاق پيشه بوده است و 
براي کس��ب رياس��ت دنيايي دين را به دنيا فروخته است؟! و اگر منظور از قدريه، معتزله باشد، اين همان 
اشتباهي است که برخي نا آگاهان نيز مرتکب شده اند، زيرا پيشواي اين گروه واصل بن عطا بوده است نه 

حسن بصري !! و چون آنان از درس حسن بصری کناره گرفتند، معتزله خوانده شده اند !
  اما درباره‌ی ملاقات حضرت علي)ع( با حس��ن بصري در کتاب »تذکره الاوليا« با زباني رمزآميز اين 
گونه آمده اس��ت: »نقل اس��ت که مرتضي )ع( به بصره آمد، مهار شتر بر ميان بسته و سه روز بيش درنگ 
نکرد و فرمود که منابر بش��کنند و مذکران را منع کرد و به مجلس حس��ن شد و از او پرسيد که تو عالمي 
يا متعلّم؟ گفت: هيچ. دو سخني که از پيغمبر به من رسيده است، باز مي گويم. مرتضي او را منع نکرد و 
گفت: اين جوان شايسته‌ی سخن است. پس برفت و حسن او را به فراست بشناخت. و از منبر فرود آمد و 
بر عقب او روان ش��د تا بدو رس��يد. گفت: از بهر خدا مرا طهارت کردن بياموز. و جايي هست که آن را باب 

الطشت گويند. طشت آوردند تا حسن را وضو کردن بياموخت و برفت« )عطار،1360: ص35(.
  2- گروه ديگر کميل ابن زياد را صاحب س��رّ و جانش��ين علي )ع( مي دانند و از او پيروي مي کنند 

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

71

که به کميليه معروفند. قاضي نورالله نيزدر بخش معرفی عارفان ش��یعه، کميل ابن زياد را پيش از ديگران 
آورده و درباره‌ی او نوشته است: » از مکمل موحدين و صاحب سرّ امير المؤمنين علي است و آن حضرت 
را رس��م بودي که چون علوم و اس��رار در باطن موج زدي و خواستي که گوهر عرفاني بيرون اندازد، کميل 

را پيش خود نشاندي و بر او جواهر اسرار فشاندي« )قاضي نور الله ج2 ص10(. 
  3- اي��ن گروه ظاهراً براي آنک��ه خود را از اين اختلاف ها و درگيري ها برکنار بدارند، اويس قرني را 
به عنوان نخس��تين عارف جهان اسلام ش��ناخته اند و به اويسيه و يا به قرنيه معروف مي باشند. در کتاب 
تذکره الأوليا نخستين کسي که به عنوان عارف معرفي شده است، اويس قرني است و درباره‌ی او اين گونه 
آمده است: »آن قبله‌ی تابعين، آن قدوه‌ی عارفين، آن آفتاب پنهان، آن هم نفس رحمان، آن سهيل يمني 
اويس قرني رحمه الله عليه .... نقل است که چون رسول عليه الصلوه‌ی و السلام وفات خواست کرد، گفتند 
يا رس��ول الله مرقع تو به که دهيم ؟ گفت به اويس قرني. بعد از وفات پيغمبر چون عمر و علي رضي الله 
عنهم��ا ب��ه وادي قرن رفتند، او را در نماز يافتند. چون حس آدمي بيافت، نماز کوتاه کرد. چون س�الم باز 
داد، فاروق برخاست و سلام کرد. جواب داد. فاروق گفت نام تو چيست؟ گفت عبدالله. گفت ما همه بندگان 
خداييم. نام خاص مي پرسم. گفت اويس. پس گفت پيغمبر خداي تو را سلام رسانيده است و گفته امتان 
مرا دعا کن. اويس گفت پس مرقع پيغمبر به من دهيد تا دعا کنم، حاجت خواهم ....« )عطار نيش��ابوري، 
1360: صص20-22(. در کتاب کشف المحجوب نيز در باب في ذکر ائمتهم من التابعين ، نخستين عارف 
اويس قرني اس��ت که در باب او تقريباً همان مطالبي که از تذکره الأوليا نقل ش��د آمده اس��ت به جز ذکر 
مساله‌ی خرقه. و در پايان آمده است که در زمان خلافت و امامت اميرالمؤمنين اويس به کوفه رفت و: »تا 
به وقت فتن حروب امير المؤمنين علي بيامد و بر موافقت علي با اعداي وي حرب همي کرد تا روز حرب 

صفين شهادت يافت. عاش حميدا و مات شهيدا« )هجويري ، ص126(.
  4- گروه ديگري نيز هس��تند که جانش��ين حضرت علي را در عرفان حضرت امام حس��ن و پس از او 
امام حسين و بعد علي بن الحسين و بعد امام محمد باقر و سرانجام امام جعفر صادق ذکر کرده اند )ر.ک : 
هجويري، بابُ في ذکر ائمتهم من اهل البيت، صص 105:119( و برخي امام موسي کاظم و امام رضا عليه 
الس�الم را هم اضافه کرده اند که پس از او نام معروف کرخي به ميان مي آيد. جاي آن دارد که نگاهي به 
س��خنان عطار داش��ته باشيم: »گفته بوديم که اگر ذکر انبيا و صحابه واهل بيت کنيم، يک کتاب جداگانه 
مي بايد... اما به سبب تبرک ابتدا به صادق -رضي الله عنه– کنيم، چون از اهل بيت سخن طريقت بيشتر 
او گفته است، کلمه اي چند از آن حضرت بيارم که ايشان همه يکي اند. چون ذکر او کرده آمد، ذکر همه 
بود. نبيني که قومي که مذهب او دارند مذهب دوازده امام دارند؟ يعني يکي دوازده اس��ت و دوازده يکي. 
اگر تنها صفت او گويند، به زبان عبارت من راست نيايد که در جمله‌ی علوم و اشارات و عبارات، بي تکلف، 
به کمال بود. و قدوه‌ی جمله‌ی مش��ايخ بود و اعتماد همه بر او بود. هم اهل ذوق را پيش��رو بود و هم اهل 
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عش��ق را پيش��وا. هم عبّاد را مقدّم بود و هم زهّاد را مکرّم « )عطار، 1360: ص12(. در بين صوفيه ش��ايع 
است که تعدادي از مشايخ بزرگ دست ارادت به برخي امامان داده و در خدمت آنان بوده اند. مانند حسن 
بصري با حضرت علي، ابراهيم ادهم با امام محمد باقر، بايزيد بس��طامي با امام جعفر صادق، بش��ر حافي با 
موسي بن جعفر و معروف کرخي با امام رضا )ع(. و جالب تر اين که همگي اين بزرگان ايراني اند. و آخرين 
نکته فهرست عارفان وصوفيان شيعه است به نقل از قاضي از آغاز تا زمان خودش، بدین گونه : بشر حافي، 
بهلول، بايزيد بس��طامي، ش��قيق بلخي، ابراهيم ادهم، يحيي بن معاذ رازي، مال��ک دينار، طاووس يمني، 
معروف کرخي، سري سقطي، جنيد نهاوندي )بغدادي(، شبلي اسروشنه اي، سهل تستري، حلاج بیضایی 
، احمد جامي، زين الدين تايبادي، صاين الدين اصفهاني، صفي الدین اردبيلي، قاس��م انوار، شاه نعمت الله 
کرماني، سيد حيدر توني، سيد حيدر آملي، ابن فارض، محيي الدين عربي، صدر الدين قونيوي، عبد الرزاق 
کاشي، شهاب الدين سهروردي، نجم الدين کبراي خوارزمي، سنايي غزنوي، عطار نيشابوري، مولوي بلخي، 
س��عدي، حافظ، اوحدي مراغه اي، علاء الدوله‌ی س��مناني، مير س��يد علي همداني، سيد محمد نوربخش 
خراس��اني، شيخ محمد لاهيجي)شارح گلشن راز شيخ محمود شبستري( و کمال الدين حسين خوارزمي. 

)ر.ش: مجلس ششم از مجالس المؤمنين( چنان که ملاحظه مي شود، غالب اين بزرگان ايراني اند. 
  باز يادآور مي ش��ود که در برابر کس��اني که به عرفان نظر مثبت دارند و آن را برخاس��ته از اس�الم 
و مع��ارف اس�المي مي دانند، گروهي نيز نظر مخالف دارند و س��خت با عرف��ان و تصوف مخالفند و آن را 
غير اس�المي و حتي ضد اس�المي مي ش��مارند که خود مي تواند موضوع يک گفتار باش��د. در اينجا نظر 
بعضي از موافقان و مخالفان به اجمال نقل مي ش��ود. شهيد مطهري در اين زمينه نوشته است: »بعضي از 
مستش��رقين اصرار داش��ته و دارند که عرفان و انديشه هاي لطيف و دقيق عرفاني، همه از خارج از جهان 
اس�الم به جهان اس�الم راه يافته است. گاهي براي آن ريش��ه‌ی مسيحي قائل مي شوند و مي گويند افکار 
عارفانه، نتيجه‌ی ارتباط مسلمين با راهبان مسيحي است و گاهي آن را عکس العمل ايراني ها عليه اسلام 
و عرب مي خوانند، و گاهي آن را دربس��ت محصول فلس��فه‌ی نوافلاطوني که خود محصول ترکيب افکار 
ارسطو و افلاطون و فيثاغورس و گنوسي هاي اسکندريه با آرا و عقايد يهود و مسيحيان بوده است، معرفي 
مي کنند، و گاهي آن را ناش��ي از افکار بودايي مي دانند. همچنان که مخالفان عرفا در جهان اس�الم نيز 
کوش��ش داشته و دارند که عرفان و تصوف را يکسره با اس�الم بيگانه بخوانند و به تبعيت از خاورشناسان 
براي آن ريش��ه‌ی غير اس�المي قائل گردند« )مطهري، 1358: ص98(. اين مخالفت با عرفان هم در ميان 
اهل سنت سابقه دارد، مانند ابن جوزي با کتاب تلبيس ابليس و يا ابن تيميه که هم با عرفان مخالف است 
و هم با فلس��فه. و در ميان ش��يعه مجلس��ي دوم و نيز ميرزا جواد تهراني با کتاب »عارف و صوفي چه مي 
گويد« و ديگران. از جمله هاش��م معروف الحس��ني در کتاب »تصوف و تش��يع« که در واقع نقد و پاسخي 
است به کتاب »تشيع و تصوف کامل الشّيبي« نوشته است: »امامان شيعه در برابر صوفيان و اعقادات باطل 

www.SID.ir

www.SID.ir


Arc
hive

 of
 S

ID

73

آنان موضع گيري هاي قاطعي داش��ته اند و دانش��مندان شيعه نيز روش آن بزرگواران را اتخاذ و با آنان به 
همان گونه رفتار کرده اند« )الحسني، 1369: ص550(. استاد مطهري که خود يک اسلام شناس و آگاه از 
معارف عرفاني است، در دنباله‌ی سخن خود ادامه مي دهد: »اينان مدعي هستند که اسلام ديني ساده و 
بي تکلف و عمومي فهم و خالي از هرگونه رمز و مطالب غامض و غير مفهوم و يا صعب الفهم است. اساس 
اعتقادي اس�الم عبارتست از توحيد. توحيد اس�الم يعني همچنان که مثلًا خانه سازنده اي دارد متغاير و 
متمايز از خود، جهان نيز سازنده اي دارد جدا و منفصل از خود. اساس رابطه‌ی انسان با متاع هاي جهان 
از نظر اسلام زهد است. و زهد يعني اعراض از متاع هاي فاني دنيا براي وصول به نعيم جاويدان آخرت. از 
اين ها که بگذريم ، به يک سلسله مقررات ساده‌ی عملي مي رسيم که فقه متکفل آنها است. همچنين، از 
نظر اين گروه آنچه عرفا به نام توحيد گفته اند، وراي توحيد اس�المي اس��ت. زيرا توحيد عرفاني عبارتست 
از وحدت وجود و اين که جز خدا و شؤون و اسماء و صفات و تجليات او چيزي وجود ندارد. سير و سلوک 
عرفاني نيز وراي زهد اس�المي اس��ت. زيرا در سير وسلوک يک سلس��له معاني و مفاهيم طرح مي شود از 
قبيل : عش��ق و محبت خدا ، فنا در خدا ، تجلي خدا بر قلب عارف ، که در زهد اس�المي مطرح نيس��ت. 
طريقت عرفاني نيز امري است وراي شريعت اسلامي، زيرا در آداب طريقت مسائلي مطرح مي شود که فقه 
از آنها بي خبر اس��ت. از نظر اين گروه نيکان صحابه که عرفا و متصوفه خود را به آنها منتس��ب مي کنند، 
زاهداني بيش نبوده اند، و روح آنان از س��ير و س��لوک عرفاني بي خبر بوده است و... حقيقت اين است که 
نظريه‌ی اين گروه به هيچ وجه قابل تأييد نيس��ت. مايه هاي اوليه اس�المي بسي غني تر است از آنچه اين 
گروه به جهل و يا به عمد فرض کرده اند. نه توحيد اس�المي به آن س��ادگي و بي محتوايي است که اينها 
فرض کرده اند و نه معنويت انس��ان در اس�الم منحصر به زهد خش��ک است، و نه نيکان صحابه آن چنان 
بوده اند که توصيف شد، و نه آداب اسلامي محدود ا ست به اعمال جوارح و اعضا.« )همان، ص98:100( 
و از نظر اس��تاد مطهري منابع عرفان اس�المي عبارتند از قرآن، س��نت و احاديث نبوي و علوي و سيره‌ی 

عملي بزرگان صدر اسلام. 
  اما گلد زيهر )1850: 1921(خاور ش��ناس يهودي مجارس��تاني که آثاري چند در باره‌ی اس�الم ! ! و 
عرفان تأليف کرده از جمله » گفتار هايي در باره‌ی اس�الم« » در فصل چهارم کتاب خود موضوع تصوف 
را بررسي مي کند و در باره‌ی شکل گيري آن به تبيين اين مسأله مي پردازذ که »تصوف ابتدا به صورت 
زهد س��اده اي بود ، س��پس تحت تأ ثير مکاتب هندي )!!( و هلني )!! ( قرار مي گيرد تا آنجا که به مذهب 
وح��دت وجود مي رس��د و نيز بس��ياري از اصطلاحات صوفيه مانند فنا، طريقت ،کرام��ت ، مراقبت و... از 
فرهنگ هاي ديگر گرفته شده است « ) بدوي، 1375: ص 335 (. نظر عالمانه‌ی !! اين مستشرق يهودي 
در باره‌ی تفاس��ير ش��يعه خواندني است : » فرقه هاي افراطي اين گرايش ، در تفسير مبالغه گويي فراواني 
را روا داشتند ، که در رأس آنها شيعه بود که تفسير آنان با متن کمترين ارتباط را دارد . و به خاطر توجه 
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فراواني که به س��مبو ليس��م دارد آنچنان در تأويل فرو مي رود که انس��ان به سختي مي تواند آن را تصور 
کند « ) همان ، ص 335 (. اما در مقابل او يک خاور ش��ناس اس��پانيايي به نام ميگوئل آسين در کتاب » 
اسلام و کمدي الهي » مي نويسد » دانته در بيشتر مطالبي که راجع به روز قيامت در کمدي الهي نوشته 

مديون ابن عربي است « ) شريف 1349: ص 164(. 
  حسن ختام را فرازهايي از مأثورات امامان برای نشان دادن ریشه های عرفان شیعی نقل مي شود:

ام��ام عل��ی )ع( در خطبه‌ی 220 فرموده اند: » انّ الله تعالی جعل الذکر جلاءً للقلوب ، تس��مع به بعد 
الوق��ره وتبصر به بعد العش��وه‌ی وتنقاد به المعائده‌ی و م��ا برح لله ، عزّت آلائه فی البرحه بعدالبرحه ، وفی 
الزم��ان الفت��رات رجال ناجاهم فی فکرهم وکلّمهم فی ذات عقوله��م . خداوند یاد خود را صیقل دلها قرار 
داده اس��ت، دلها بدین وس��یله از پس کری، شنوا و از پس نابینایی، بینا و از پس سرکشی و عناد رام  می 
گردند. همواره چنین بوده و هست که خداوند متعال در هر برهه ای از زمان و در زمان هایی که پیامبری 
در میان مردم نبوده اس��ت، بندگانی داش��ته و دارد که در سرّ ضمیر آنها با آنان راز می گوید و از راه عقل 

هایشان با آنان تکلم می کند « )مطهری،1354: ص87(.
  فهبن��ي يا الهي و س��يدي و مولاي و ربیّ ! صبرت علي حرّ ن��ارک فکيف اصبر علي فراقک ؟ )دعاي 

کميل(
الهي! من ذاالذي ذاق حلاوت محبتک فرام منک بدلا ؟ الهي! فاجعلنا من الذين ترسّخت اشجار الشوق 
الي��ک، ف��ي حدائق صدورهم ، و اخذت لوعه محبتک بمجامع قلوبهم . وهم في رياض القرب و المکاش��فه 

يرتعون )مناجات العارفين، امام سجاد )ع( مفاتیح الجنان(.
  اله��ي! ه��ب لي کمال الأنقطاع اليک، و انر ابصار قلوبن��ا بضياء نظرها اليک، حتي تخرق ابصار القلوب 

حجب النور، فتصل الي معدن العظمه )مناجات شعبانيه، مفاتيح الجنان(.

نتيجه:
عرفان اس�المي شجره‌ی طيبه اي است که ريشه در معارف و فرهنگ قرآني و اسلامي دارد. اما برخي 
از نويس��ندگان که بيش��تر تحت تأثير به ويژه بعضي از خاورشناسان مغرض بوده اند، کوشيده اند براي آن 
خاس��تگاه هايي غير اس�المي مانند مس��يحيت، يهوديت، نوافلاطوني، بودايي و غيره بسازند و کتاب هايي 
نیزدر اين زمينه نوش��ته اند. در حالي که نگاهي به قرآن و آيات روش��ن آن و احاديث و به ويژه ادعيه و 
س��خنان بزرگان اسلام به خصوص امامان شيعه و نيز سيره و روش زندگي پيامبر و ياران مخلصش خلاف 
آن را ثاب��ت م��ي کند. در مورد رابطه‌ی عرفان با مذاهب اس�المي نيز اختلاف نظر و عقيده فراوان اس��ت. 
گروهي آنان را اهل س��نت و جماعت ش��مرده اند و گروه ديگر آنان را به شيعه منتسب داشته اند و برخي 
ديگر کوشيده اند تشيع و تصوف را ضد و مخالف هم نشان بدهند. مانند کتاب »تصوف و تشيع« از هاشم 
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معروف الحس��ني.گروهي نيز برآنند که مذهب عارفان در بي مذهبي اس��ت و به هيچ فرقه و گروه خاصي 
وابسته نيستند. قاضي نورالله شوشتري در کتاب »مجالس المؤمنين« کوشيده است نشان بدهد که تصوف 
و تشيع همزادي هستند که از يک سرچشمه سيراب شده اند. و هر دو به وجود امام و رهبر انتصابي سخت 
پايبندند و مش��ي سياس��ي، اجتماعي و به ويژه اقتصادي عارفان وارس��ته نشان مي دهد که رابطه‌ی ميان 

عرفان و تشيع از ديگر مذاهب بيشتر است.

1- يا دآور بيت زير از حافظ است :
 پدرم روضه‌ی رضوان به دو گنم بفروخت   من چرا ملک جهان را به جوي نفروشم ؟

2- محمد بن عمر بن عبدالعزيز کشّ��ي )متوفي حدود 385 ه.ق( کتابي دارد به نام معرفه‌ی الناقلين عن الائمه الصادقين يا معروف به 
معرفه‌ی الرجال يا به اختصار رجال .

پي نوشت:

تجلّي نمادهاي قرآني در مثنوي
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فصل نامه‌ی علمی عمومی زبان و ادب فارسی )گرایش عرفان( ادبستان76

كتاب نامه:
باخرزي ، ابو المفاخر يحيي. 1358. اوراد الاحباب و فصوص الآداب. 2 مجلد. به کوش��ش ايرج افش��ار، 

تهران: انتشارات فرهنگ ايران زمين.
بدوي، عبالرحمن ، 1375. فرهنگ کامل خاور شناسان . ترجمه‌ی شکرالله خاکرند. قم: مرکز مطالعات 

وتحقيقات اسلامي.
جام��ي، نور الدين عبد الرحمان. 1370. نفحات الانس م��ن حضرات القدس. به تصحيح دکتر محمود 

عابدي. تهران: انتشارات اطلاعات.
رازي، نج��م الدين. 1365. مرصاد العباد. به تصحيح محمد امين رياحي، چاپ دوم، تهران: انتش��ارات 

علمي فرهنگي.
رجايي بخارايي، احمد علي. 1364. فرهنگ اشعار حافظ. تهران: انتشارات علمي.

شريف ، م.م. . 1345. منابع فرهنگ اسلامي . ترجمه‌ی سيد خليل خليليان. تهران: دفتر نشر فرهنگ 
اسلامي. 

الشّ��يبي، دکتر کامل مصطفي. 1374. تش��يع و تصوّف. ترجمه‌ی عليرضا ذکاوتي قراگزلو. چاپ دوم. 
تهران: انتشارات اميرکبير.

صفا، ذبيح الله. 1375. تاريخ ادبيات در ايران. 8 مجلد. تهران: انتشارات فردوس.
عباسي فردويي، غلام علي. 1385. تاريخ علم کلام. قم: انتشارات زائر.

عطار نيش��ابوري، فريد الدين.1360. تذکره الأوليا. به تصحيح دکتر محمد استعلامي. تهران: انتشارات 
زوّار. 

فروزانفر ، بدیع الزمان . 1361 . احادیث مثنوی. چاپ سوم. تهران: انتشارات امیر کبیر. 
کيايي نژاد، زين الدين. 1366. سير عرفان در اسلام. چاپ اول. تهران: انتشارات اشراقي.

لاهيجي،شمسالدين محمد.1383. مفاتيح الاعجاز في شرح گلشن راز. تهران : انتشارات زوار.
محمد بن منور، ابو س��عد. 1366. اسرار التوحيد في مقامات الشيخ ابي سعيد. به تصحيح دکتر محمد 

رضا شفيعي کدکني. دو مجلد. چاپ اول. تهران: انتشارات آگاه.
مستملي بخارايي، ابو ابراهيم. 1363. شرح التعرف لمذهب التصوف. 5 مجلد. به تصحيح محمد روشن. 

تهران: انتشارات اساطير.
مطهري، مرتضي. 1358. آشنايي با علوم اسلامي. قم: انتشارات صدرا.

-------------. 1354. سیری در نهج البلاغه. چاپ دوم. قم: انتشارات صدرا.
معروف الحسنی ، هاشم . 1369. تصوف و تشیع . ترجمهَ سید محمد صادق عارف. چاپ اول. مشهد: 

انتشارات آستان قدس رضوی.
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معصوم ش��يرازي، )معصوم علي ش��اه ( . محمد ، بي تا ، طرائق الحقايق . 3 مجلد، تهران: انتش��ارات 
سنايي.

ميبدي، رشيدالدين. 1361. کشف الاسرار و عدّه الابرار. 10مجلد. به سعي و اهتمام علي اصغر حکمت. 
تهران: انتشارات اميرکبير.

هجويري، علي بن عثمان. 1365. کشف المحجوب. به تصحيح دکتر محمود عابدي. چاپ اول. تهران: 
انتشارات سروش.

هداي��ت، رض��ا قلي خ��ان ، بي تا. تذک��ره ري��اض العارفين. چاپ اول. ته��ران: انتش��ارات کتابخانه‌ی 
محمودي.

جعفری)مراغه ای(، یعقوب .مقا لهَ حدیث قدس��ی چیست ؟ تار نمای آیت الله یعقوب جعفری )مراغه 
www.jafarinia.com : ای( .آدرس سایت
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