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  اشاعره در آیات تشبیهی» بلا کیف « نقد و بررسی قاعدۀ 

  
  1سید محمد باقر حجتی
  2سید تقی کبیری

  چکیده 
در بررسی آیات مربوط به صفات الهی، به آیاتی بر می خوریم که از نظر معنای ظـاهری،                  

ت که مـشهور بـه آیـات تـشبیهی         خداوند منسوب به صفات و اعضای مخلوقات شده اس        
 . راه های مختلفی را پیموده اند      ،مین اسلامی در تبیین و تفسیر این قبیل آیات        متکل. هستند

 برای رهایی از    ،اشاعره به عنوان یکی از مکاتب بزرگ فکری و کلامی در میان اهل سنت             
 ، با حفظ معانی ظـاهری آنهـا       ،اتهام تشبیه و تجسیم خدا و از طرفی پرهیز از تأویل آیات           

 و تبیین این قاعـده در این مقاله به  .مطرح نموده اند » دۀ بلاکیف قاع«قاعده ای را با عنوان      
   .شود نقد آن پرداخته می

  .یم تشبیه و تجس، بلاکیف، اشاعره، آیات تشبیهی:کلید واژه ها
  

  لهئطرح مس. 1
 دارای فراز   ،تاریخ اسلام به ویژه در سه سده  نخست هجری از نظر عقاید و اصول اعتقادی               

اهـل  «و  » اهل حدیث « مسلمانان عمدتاً به دو گروه       روی به همین    .ودو نشیب های زیادی ب    
  .تقسیم شدند» اعتزال

 ،گروه نخست در تفسیر آیات و احادیث بدون توجه به مفاهیم و یا دقت در اسناد آنهـا                 
 اعم از قرآن و حدیث را بدون هـیچ          –خود را مقید به حفظ ظاهر کردند و همه متون دینی            

 آنـان حتـی در تفـسیر آیـات     . به معانی حقیقی و ظاهر حمل نمودند ،گونه تأویل و توجیهی   
 خداوند تشبیه به مخلوقـات شـده و در          ،ضمن پذیرش معانی ظاهری و حقیقی آنها       تشبیهی

                                              
  دانشگاه آزاد اسلامی، واحد علوم و تحقیقاتاستاد . 1

  دکتری دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات تهران و عضو هیأت علمی واحد خویدانشجوی . 2
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 .)1/103 ،شهرسـتانی : کن(نتیجه مشبهه و مجسمه در بین آنان بیش از حد گسترش پیدا کرد 
 بـه طـرق مختلـف بـه         ،و راهب هـای مـسیحی      از طریق اخبار یهود      ،البته غالب این اندیشه   

 در افکار یهودیت تحریف     – تشبیه صرف    –چرا که این اعتقاد     . جامعه اسلامی راه یافته بود    
  .)1/104 ،همو( فراوان است،شده

دادنـد   اهمیت میتر به عقل و اندیشه    گروه دومی پیدا شدند که بیش      ،در مقابل این فرقه   
گونـه    افـراط ، مخالف عقل و فکر خود مـی یافتنـد    ،وایاتو هرآنچه را که از متون آیات و ر        

 یعنی  ، انتسابشان به بنیان گذار این تفکر      ۀ این گروه به واسط    .)312 ،مطهری(کردند تأویل می 
و ماجرای اعتزال و کناره گیـری وی از جلـسه درس اسـتادش              ) ق131 -80(واصل بن عطا  
 ؛6/8 ، وفیـات الاعیـان    ؛1/8 ، سـید مرتـضی    :نـک (معروف شدند » معتزله  «   به ،حسن بصری 
  .)3/222 ،مروج الذهب

این دو تفکر تا اواخر قرن سوم هجری ادامه پیدا کرد تا زمـانی کـه ابوالحـسن اشـعری            
های او در جامعه مطـرح گردیـد و در قالـب یـک مکتـب و عقیـده                    و اندیشه ) 324 -260(

ی پیدا کرد و بعدا یکی       جای خود را در افکار عموم      ،مستقل و ظاهرا در مقابل دو تفکر قبلی       
 هر چند که اشعری خود ابتدا گرایش        .از مکاتب بزرگ کلامی در بین اهل سنت شناخته شد         

-321 حوادث سال    ،ذهبی: نک( لیکن به طور رسمی از آن اعلان برائت نمود         ،معتزلی داشت 
در بـاب   » قاعده بـلا کیـف      «  طرح   ،از جمله مباحث مطروحه از سوی شیخ اشعری       ) ق330

 این تحقیق بر آن است که ضمن تفسیر قاعـده           .خبری و آیات تشبیهی خداوند است     صفات  
  . آن را مورد  تحلیل قرار بدهد،مزبور
  

  اشاعره و آیات تشبیهی. 2
 وجود آیات و روایات متعددی      ،یکی از بحث انگیزترین مباحث کلامی بین مذاهب اسلامی        

تعالی به صفات و اعـضای مخلوقـات    ذات باری ،است که در آنها مطابق معنای ظاهری آنها  
 معلول اختلاف در تبیـین      ،منسوب شده است تا جایی که وجود برخی از فرقه های اسلامی           

 ایـن   ، حتی برخـی مـورخین     .)22-1/21 ، شهرستانی :نک(این قبیل آیات و روایات می باشد      
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  9 \ اشاعره در آیات تشبیهی» بلا کیف«نقد و بررسی قاعدۀ 
ابـن   مقدمـه  :نـک (دانـسته انـد  » علـم کـلام  « مبحث را یکی از عوامل به وجود آمدن تاریخ          

  .)434 ،خلدون
 در بـاب صـفات تـشبیهی و         ، ابوالحـسن اشـعری    ،اشاعره به پیروی از رهبر فکری شان      

 آنان معتقدند چون این صـفات فراتـر از فهـم            . آراء و نظرات خاصی دارند     ،تنزیهی خداوند 
  پس بایستی آنها را بدون تأویل درباره ذات احدیت بپذیریم و در عـین حـال                  ؛عقلی ماست 
 ضـمن  ، آلوسـی از مفـسران اشـعری مـسلک    .سیم را از ذات خداوند منزه بدانیمتشبیه و تج 

 ،آنان معتقدند صفاتی ماننـد اسـتواء، یـد        « : به اشعری و بزرگان می نویسد     باور  نسبت دادن   
صفات ثـابتی وراء عقـل و خـرد         .. .نزول خداوند به آسمان دنیا و خنده و تعجب او و           ،قدم

عتقاد بر اثبات این صفات برای خداوند هستیم تا تـضادی           آدمی هستند و ما فقط مکلف به ا       
 اگـر کـسی بخواهـد مجمـوع آرا ء و        .)2/85 ،روح المعـانی  (»بین نقل و عقل به وجود نیاید      

 ، صـفات تـشبیهی احـصاء کنـد         خـصوصاً  ،نظرات ابوالحسن اشعری را در باب صفات الهی       
ی اصول اعتقادی خود را در سی و  در واقع و.او بهترین سند می تواند باشد     » الابانه  « کتاب  

و بخش اعظم آن نیز در       دو اصل مطرح می کند که یازده مورد آن مربوط به صفات خداوند            
 بنابراین آنچه می توان از مجمـوع        .)30-1/20 ، الابانه ،اشاعره( صفات تشبیهی خداوند است   

معتقدنـد کـه     این است که در حقیقت آنها هم چون اهـل حـدیث              ،آراء اشاعره استنباط کرد   
 و بایستی بدان ایمان و اعتقاد داشت و با استناد به روایـات              استظواهر نصوص دینی معتبر     

 امـا   . آنها را در باره ذات باری تعـالی پـذیرفت          ،و صحابه و تابعین   ) ص(وارده از پیامبر اکرم   
 ،ظـاهر به  » بلا کیف   «   با آوردن واژه      ،برای این که در مشکل تشبیه و تجسیم گرفتار نشوند         

  . و از اندیشه انحرافی تشبیه خداوند به مخلوقات اجتناب کردندندخود را  رهایی داد
  

  »بلا کیف«تبیین قاعده . 3
 صـفات بـاری     ، بدان توجه خاصـی کـرده انـد        ،یکی از اصولی که اشاعره در مباحث کلامی       

ا ایـن    زیـر  ؛ خداوند به هیچ وجه شبیه مخلوقات خویش نیست        ، در دیدگاه آنان   .تعالی است 
 به این معنی است کـه ذات او در آن           ،همانندی هر چند منحصر به جهتی خاص فرض شود        

 ،تأکید اشـعری بـر آن     منتها   .هاست  این اصل مورد اتفاق همه فرقه      البته . حادث است  ،جهت
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  )7138 تابستان ( چهارممارهشنامۀ قرآن و حدیث ـ  شپژوه / 10

 با تأکید بر این اصـل  .)9/55 ، المعارف بزرگ اسلامی  ۀدائر: نک(مبنای او در نفی تشبیه است     
 مجبـور شـدند راه بـه        ،ه در صفات خبری خداوند و در تفسیر آیات تشبیهی         است که اشاعر  

به گمان خـود از اتهـام تـشبیه و          » بلا کیف « ظاهر جدیدی را انتخاب کنند و با طرح قاعده          
اهـل   و   اهـل انحـراف   کردنـد،     که قرآن را تأویل مـی      معتزله را    ، اشعری .تجسیم مبریّ شوند  

و علمای سـلف    ) ص(از مسیر پیامبر اکرم   بودند که آنان    کرد و بر این باور        میبدعت معرفی   
  .)1/14 ، الابانه،اشعری: نک(خارج شده اند
 نوعی فرار از پذیرش تـشبیه و تـن دادن بـه تأویـل در                ،نظریه بلاکیف رسد،    به نظر می  

 که برای   یآیاتاین که از سویی از تأویل        معتقدین این نظریه  برای       .آیات تشبیهی قرآن است   
تـشبیه و تجـسیم     ثابت کرده، بگریزند و از سـوی دیگـر بـه            .. . عین و  ، وجه ، دست ،خداوند
 ولـی   ؛ دست و پـا و وجـه دارد        ، خداوند  واقعاً :گویند  می ، در تفسیر این آیات    ،نشوندگرفتار  

 ؛ مقصود همین اسـت    ،»بلا کیف «:  و اگر در نوشته های خود می گویند        ،ندفاقد کیفیت ا  آنها  
 ۀاما فاقد کیفیت دست متعارف انسان است و همـین طـور دربـار              .یعنی خداوند دست دارد   

 پیرامون دست یـا صـورت داشـتن خداونـد     ، ابوالحسن اشعری در کتاب خود  .اعضای دیگر 
» وَ یبَْقـی وَجْـهُ ربَِّـکَ ذُوالجَـلالِ و الاِکـرامِ      «: کمـا قـال  ، بـلا کیـف   و ان له وجهاً  :نویسد می

 مقالات  ،اشعری(» وَ خَلَقْتُ بیِدَیَ  «:  کمال قال  ، کیف و ان له سبحانه یدین بلا     ) 27 ،رحمنال(
 ). 211-290 ،الاسلامیین

طرفداران این نظریه اعتقاد دارند که فرق میان صفات آفریدگار و صـفات مخلوقـات او    
 ولـی   ؛ کیفیت و چگونگی خالی اسـت      ،در همین نکته است که صفات الهی از هر گونه حد          

 ذاتـی   ت با کیفیت است و گرنه خداوند در کنار دیگر صفا          صفات بندگان و آفریدگان همراه    
 ابن خلدون این دیدگاه را مطرح و به گروهی از پیروان            .است.. . چشم و  ، وجه ،دارای دست 

 من اتبـاع الـسلف و هـم المحـدثون و            ۀان جماع  « :ها نسبت داده می گوید     ها و حنبلی   سلفی
 ـ        ارتکبوا فی حمل هذه الص     ۀالمتأخرون من الحنابِل    الله تعـالی    ۀفات فحملوهـا علـی صـفات ثابت

 تـر آثـار اشـاعره و خـصوصاً         در بـیش  » قاعده بلا کیف   «.)445 ،ابن خلدون (»ۀ الکیفی ۀمجهول
 : برای نمونه می توان به موارد زیر اشاره کرد.تفاسیر آنها مشهود است
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 ـ     « در ذیل آیه    » الجامع لاحکام القرآن  « در تفسیر    .1  ،عـراف الا(»رشِْثُم اسـْتَوی عَلـَی العَْ

 بلکـه آنهـا ضـمن اثبـات     ،علمای سلف هرگز از خداوند نفی جهت نکرده     «:آمده است ) 54
 ،قرطبی(»اند  کیفیت استواء را برای خود مجهول و مبهم دانسته      ، برای ذات باری تعالی    ،جهت

7/219(.  
 صـفتی از    ،یدَ االله  «:وارد شد ه است   » یداالله«پیرامون عبارت   » لباب التأویل « در تفسیر    .2

 مانند سمع و بصر و وجه که بر ما واجب اسـت بـه آنهـا ایمـان                   .صفات ذات خداوند است   
  .)2/10 ،علاء الدین بغدادی(» تشبیه و تعطیل بر آن بگذریم،بیاوریم و بدون کیفیت

 »ۀ اِلـی رَبِّهـا نـاظِرَ      ۀٌوُجـوُهٌ یَوْمئَِـذٍ ناضِـرَ     «در تفسیر آیه     »الدر المنثور « صاحب کتاب    .3
 و لـیکن بـدون      ؛پروردگار شان را می بیننـد     ) مؤمنان  ( آنها   « :آورده است ) 23-22،  متقیا(

  .)6/290سیوطی، (» کیفیت و چگونگی و حد مشخص و صفت معلوم
  

  حنابله و دیدگاه اشاعره. 4
بعـد از   » الابانـه   «از آنجایی که ابوالحسن اشعری به عنوان پایه گذار مکتب اشاعره در کتاب              

 منقولات صحابه و تابعین و ائمه حدیث و بیان اصـول            ،ه قرآن و سنت پیامبر    اعلام تمسک ب  
 ،)20/1، الابانـه ،اشعری: نک( اندیشه های احمد بن حنبل را می پذیرد  صراحتاً ،پذیرفته شده 

هـر  . استهای حنابله   اندیشه ها و افکار وی متأثر از اندیشهۀمی توان نتیجه گیری کرد عمد     
 توجیهات دیگری   ،از مشکلات اهل حدیث هم چون تشبیه و تجسیم        چند که وی برای فرار      

کند تا مورد سـؤال و        ولی نهایتاً  وی همان افکار را در قالب دیگری عرضه می            ،بیان می کند  
در مورد صفات خداوند بـه      » بلا کیف « خصوصاً وی با طرح اصل       .ایراد مخالفان واقع نشود   

 رجـوع  ،رای دست یابی به اصول اعتقادی حنابله      ب .نوعی تشبیه و تجسیم پنهانی معتقد است      
 هـر محقـق     ،احمد بن حنبل  » السنه«به احادیث وارد شده در باب صفات  خداوند در کتاب            

هـای وی قائـل بـه     منصفی را اقناع خواهد کرد که چگونه ایشان و اصحاب و پیروان اندیشه      
   .ندخداوندنسبت به » انسان انگارانه« و در نهایت دیدگاه ،تشبیه و تجسیم
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هـا را بـا      بـه تحقیـق خداونـد آسـمان        «:نقل می کند کـه فرمـود      ) ص( از پیامبر اکرم   .1
یحیـی  «احمد بن حنبل سپس از پدرش نقل کرده است کـه راوی             . »انگشتانش نگه می دارد   

  .کرد ضمن نقل این روایت به یک یک انگشتانش اشاره می» بن سعید
 :نقـل مـی کنـد کـه آن حـضرت فرمـود            ) ص (  درباره خنده خداوند از پیامبر اکـرم        .2

  .» بر ما تجلی می کند،خداوند در روز قیامت در حالی که می خندد«
 : تخت و کرسی واقعی داشتن خداوند و جلوس روی آن از عمر نقل می کند               ۀ در بار  .3

 خش خـش  ، آن تخت همانند جهاز شتر،هنگامی که خداوند بر تخت خود جلوس می کند  «
  .»می کند
 بـر   ،سخن گفـت  ) ع(هنگامی که خداوند با موسی    « :آورده است ) ص( پیامبر اکرم    از  .4

»  و نعلینی از پوست الاغ در پـایش بـود          ، و بر سرش عمامه ای از پشم       ،تن خدا عبای پشمی   
ها نمونه ای از ده ها حـدیثی اسـت کـه احمـد بـن                  این .) به بعد  293/ 1 ، احمد حنبل  :کن(

که همگی بر اعتقاد به تـشبیه و        اند   خبری خداوند آورده      صفات ۀ دربار ،ها حنبل امام حنبلی  
  ولی برای ایـن ند؛ این روایات را پذیرفته اعموماًها اشعری  کند و     دلالت می تجسیم خداوند   

طور صوری و ظـاهری و نـه علمـی و            به   ،که از سوی مخالفان خود مورد طعن قرار نگیرند        
 : و توجیه یکی از اصول خـود مـی نویـسد            در بیان  ها   شیخ اشعری  .توجیه می کنند  استدلالی  

آسمان ها و زمین بر روی انگشتان خداوند قرار دارد و هم چنـین دگرگـونی قلـب هـا بـه                     «
وسیله  دو انگشت از انگشتان او صورت می گیرد و لیکن وجود این انگشتان بدون کیفیـت                  

  .)1/30 ، الابانه،اشعری(»است
» بـدون کیفیـت  «کند بـا اضـافه کـردن     وی سعی می   ،همان طوری که مشاهده می شود     

 در حالی که فی الواقـع آنهـا   .ها از مشکل تشبیه رهایی پیدا کند   ضمن پذیرش دیدگاه حنبلی   
بـلا  « چون به کار بـردن و تکـرار عبـارت            ؛نیز هم چون حنابله در دام تشبیه گرفتار شده اند         

 از اشاعره نـدارد   را  یه   به هیچ وجه قابلیت رفع اتهام تشب       ،بعد از بیان هر صفت خبری     » کیف
آیات و روایات موهم تـشبیه       نوعی رفع تکلیف از تبیین عقلانی و استدلالی          ،و در واقع این   

 باید اذعان نمود که شیخ اشعری این قاعده را از حنابله به عاریت گرفته اسـت؛ زیـرا                   .است
نقـل شـده     از احمدبن حنبل     .این مطلب در برخی از عبارات آنها به نحوی اشاره شده است           
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  13 \ اشاعره در آیات تشبیهی» بلا کیف«نقد و بررسی قاعدۀ 
 ـ« :و مانند آن می گفت    » رؤیت و نزول  «است که وی در مقابل سؤال از حدیث          من بهـا و    ؤن

 و آن نـه کیفیـت    و تصدیق مـی کنـیم  یمآور میبه آن ایمان   ؛  ق بها و لا کیف و لا معنی       نصدّ
منـدرج در   » لا کیـف  «قیـد   همان   در این عبارت به وضوح       .)40،ابن جماعه  (»دارد و نه معنا   

  .به کار رفته استه آثار اشاعر
  

  و دیدگاه مجسمه» بلا کیف «ۀ نظریۀمقایس. 5
 ؛ مجـسمه و مـشبهه هـستند       ،از جمله گروه هایی که مورد انتقاد شدید اشاعره واقع شده اند           

چرا که آنها به صراحت در مورد ذات احدیت به تجسیم اعتقـاد دارنـد و او را بـه مخلـوق                      
 ظهـور مفـردات را   ، در مورد تفسیر آیات تشبیهی   در حقیقت آنها می کوشند     .تشبیه می کنند  

 هر چند که چنین تفسیری مستلزم تـشبیه و تجـسیم            ؛حفظ و معانی حقیقی آنها را اخذ کنند       
  .خداوند باشد

دست می آید که فرق چندانی بین    ه  از بررسی نظریه بلاکیف اشاعره و دیدگاه مجسمه ب        
اعره روی دیگر سکه تشبیه خداونـد بـه         این دو دیدگاه وجود ندارد و در حقیقت دیدگاه اش         

 کننـد   اهـل تـشبیه معرفـی مـی        مخلوقات است و به همین دلیل است که اشاعره را معمـولاً           
 با افزودن قیـودی     ، اشعری و طرفداران وی در آیات تشبیهی سعی کرده اند          .)402 ،سجادی(

آنهـا  یـان   بکـه    ولی روشـن اسـت       ؛سازندمبرا  تشبیه  اعتقاد به   خود را از    » بلا کیف «همچون  
 کسانی ماننـد داوود جـواربی      ، شهرستانی که خود یک اشعری است      .کند  میمشکلی را حل ن   

 در گـروه مـشبهه      ،قائـل اسـت   .. .را که برای خداوند دست و پا و سرو گوشـت و خـون و              
را » بـلا کیـف  «نظیـر   در حالی که آنها هم برای پرهیز از این مشکل قیـودی        ؛معرفی می کند  

از . پشت سر ادعای خود اضـافه مـی کننـد          ». .. لحم لا کاللحوم و    .کالاجسامجسم لا   «مانند  
 از هـر    ، خداوند غیر از ریش و فـرج او        ۀدربار « :داوود جواربی نقل شده است که می گفت       

 سـپس در توصـیف معبـود و خـدای خـود             .» برایتان سخن می گویم    ،چیز دیگر سؤال کنید   
ن اسـت و دارای جـوارح و اعـضائی مثـل             گوشت و خـو    ،به درستی که او جسم     «:گفت می

 ، نه مانند اجسام، لکن برای او جسمی است؛ دو چشم و دو گوش است، زبان ، سر ، پا ،دست
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 و  ،طـور دیگـر صـفات      های دیگر و همین    ها و خون    نه مانند گوشت   ،گوشت و خونی است   
  .)1/118 ،شهرستانی( » نیستتاین شبیه مخلوقا

چ فرقی بین جملات و عبارات مذکور با قیود اشاعره          با دقت نظر می توان فهمید که هی       
نیست و کسی که معتقـدین گـروه اول را جـزء            » من غیر تشبیه و تجسیم       «،»بلا کیف «نظیر  

 شـاید بـه همـین       . بایستی قائلین عبارات بعدی را نیز اهل تشبیه معرفی کند          ،مشبهه می داند  
 ،ان اشعری در تفسیر این آیـات       برخی از مفسران و عالم     ،سبب است که در سده های بعدی      

 بسته شده   رِراه متعادل تری را پیموده اند و با پذیرش تأویلات مقبول و معقول تا حدودی د               
تأویل در تفکر اشعری مذهب را باز کردند و امکان اندیشه و تدبر و تفکر در آیات قـرآن را          

دبر در قـرآن دعـوت       چرا که خداوند تبارک و تعالی همگان را به تفکر و ت ـ            .مطرح ساختند 
 آیـا بـه آیـات قرآنـی         ؛)24 ،محمـد (اَفَلا یتَـَدبََّروُنَ اَلْقُـرآنَ امَْ عَلـی قُلـوبٍُ اَقفالُهـا              «.کند می
 ن غزالـی یکـی از اندیـشمندا       ؟»هایشان قفل هایی نهـاده شـده اسـت         اندیشند؟ یا بر دل    نمی

 خداوند تنزیه کـرده      انتقال و جهت داشتن را از ذات       ، حلول ، استقرار ،معروف اشعری تمکن  
 وی ،نمونـه برای  .است کردهبه دلیل عقلی یا نقلی بر خلاف ظاهر حمل    عبارات مذکور را    و  

قَلْبُ المُؤْمِنِ بیَْنَ أََصـْبعُیَْنِ مِـنْ اَصـابِعِ          « :فرمود) ص(ابتدا از ابوهریره نقل می کند که پیامبر       
 سـپس تـصریح     .»رحمن قـرار دارد    قلب مؤمن بین دو انگشت از انگشتان خداوند          ؛الرَّحمْنِ

که اگر قلوب     به دلیل این   ؛ی ظاهری آن غیر ممکن است     امی کند به این که حمل آیه به معن        
 بنـابراین اصـابع در      . اثری از انگشتان در او دیده نمی شـود         ،مؤمنان مورد تفتیش قرار بگیرد    

  ).1/141 ،احیاء علوم  الدینهمو، ( کنایه از قدرت خداوند است،این روایت
فخر رازی دیگر مفسر خردگرای اشعری است که در برخی آیات تشبیهی از قاعده کلی               

 ۀدر آی» ید« او در تفسیر  مثلاً.اشاعره صرف نظر کرده و تأویلات دیگر فرق را پذیرفته است       
یـا  » قـدرت «ی امعتقد است که اکثر علمـاء آن را بـه معن ـ   ) 64 ،مائدهال(» بل یداه مبسوطتان  «
 دیگر مفسر اشعری مـذهب را در        ، رازی ایرادات و اشکالاتی که بغدادی      . اند گرفته» نعمت«

  بـه طـور مفـصل پاسـخ مـی دهـد            ، گرفته اسـت   اتفسیر لباب التأویل خود برای این دو معن       
  .)398-12/397،التفسیر الکبیر(
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  »بلا کیف«زمخشری و ردّ قاعده . 6
از سـوی   » بلا کیـف  «دیدگاه اشاعره در تبیین و توجیه صفات تشبیهی خداوند و طرح اصل             

 ، معتزلـه  . از ناحیه برخی از علمای اهل تسنن نیز مورد ایراد و اشکال واقع شده اسـت                ،آنان
 زمخشری  .این نظریه را همانند نظریه تشبیه و تجسیم دانستند و آن را مورد انتقاد قرار دادند               

تعجب آور است از کسانی که خـود را بـه اسـم             « : می نویسد  زمینهدر این   معتزلی  از علمای   
 اهل سنت و جماعت می نامند و طبق ادعای خـود دارای مـذهب بزرگـی هـستند و                    ،اسلام

 وی سپس   .در حالی که این همان گفتار گذشتگان و شیوخ آنهاست         اند؛  مبتکر قول بلا کیف     
 ؛ آنها خداوند را به خلقش تشبیه کرده اند        ته در حقیق  سخن عدلیه را درباره آنها می آورد ک       

 بلاکیـف  – بالبلکفه ۀ خود را در پشت قاعد،لکن به خاطر پرهیز از رسوایی و دشنام دیگران        
  . مخفی کرده اند–

  شنع الوری فتستروا بالبلکفه   هوه بخلقه و تخوفواقد شبّ
 ولـی از شـماتت   ؛ کـرده انـد  ، خدا را به آفریده اش تشبیه)اهل حدیث و اشاعره ( آنها  

  ).2/156( مردم ترسیده و خود را در پوشش بلاکیف پنهان نموده اند
 گروهی از مفـسران اشـعری مـذهب در          است،البته شاید همین اشکالات باعث گردیده       

ایمـان صـرف بـدون سـؤال از         «و یا   » بلا کیف «توجیهاتی مثل   دریابند،  برخی آیات تشبیهی    
بـه  سخنی   لذا بدون هیچ     ؛د تدبر در قرآن مناسبت ندارد      روایات مؤکّ   و آیات و   ،با عقل » آنها

و در   تأویلات و تفاسیر متناسب با عقل و اجتناب از پذیرش دلالت ظـاهری و حقیقـی آیـه                 
لتِـُصنَْعَ  « تر این تفاسـیر در ذیـل آیـه            در بیش   معتزله تن داده اند؛ مثلاً     ۀحقیقت همان اندیش  

که تو در  تا این «:این مضمون آمده است) ع(به حضرت موسیخطاب ) 39، طه(» عَلی عیَنْی
 ـ(» منظر ما و با اراده ما و علم ما تربیت یافته و رشـد و نمـو کنـی                   ، تفاسـیر بحرالعلـوم  :کن

  .) ذیل آیه، محاسن التأویل، جلالین،تفسیر المراغی
  

  نا توانی عقل در فهم صفات. 7
ین است که پذیرش آن مستلزم نوعی عدم         ا ،اشاعره» بلا کیف «یکی دیگر از اشکالات اصل      

ذات الهی را عـاری      است که    توانایی خرد آدمی در فهم صفات خدا و یا همان روش معطله           
   .)402، سجادی(و خالی از صفات دانسته اند 
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البته ابوالحسن اشعری خود صفات خبری مانند استواء بر عرش را صفات فعل خدا بـه                
اطلاق این الفاظ جزء به سمع، و معانی آنها جـز بـه             « که   ودبشمار می آورد و بر این عقیده        

 وی از هرگونه کوششی برای کشف معـانی ایـن صـفات            ،با این همه  . »عقل ثابت نمی گردد   
د کـه آنهـا را بـدون بحـث از           ا و به عقیده اهل سنت و جماعت گردن می نه ـ          کرد  پرهیز می 
 ، موضـع او را در ایـن خـصوص          بنابراین می تـوان    .تصدیق می کردند  ) بلا کیف (کیفیتشان  

» بـلا کیـف   « قاعده سنتی    ، بدین گونه  . یا توقف و تأویل تلقی کرد      ،حدی میان تشبیه و تنزیه    
 بیانگر ناتوانی عقل در فهم      ،ی تسلیم به ظاهر نص باشد     ا وی بیش از آن که به معن       ۀدر اندیش 

ان اشـعری    مفـسر   برخـی از   .)56و9/55 ، المعارف بزرگ اسـلامی    ۀدائر( معانی صفات است  
 :را با صراحت به اشعری و بزرگان اشـاعره نـسبت داده و آورده انـد               » ناتوانی عقل «موضوع  

صـفات  ...  قدم و نزول خداوند به آسمان دنیا و خنده و تعجب او و   ، ید ،صفاتی مانند استواء  
بدون تجـسیم و تـشبیه      را  این صفات   یم،  مکلّفتنها  ثابتی وراء عقل و خرد آدمی هستند و ما          

 بـر خـلاف     .بـه هـم نرسـد     عقل و نقل تـضادی      ای خدا اثبات کنیم تا از رهگذر آن میان          بر
از آنهـا را   که این گونه صفات را در مورد خداوند تأویل کرده و مراد         )معتزله(علمای خلف   

 فکـری اهـل حـدیث    داز جمـو   ، در حقیقت ایـن اندیـشه      .)2/85 ،آلوسی(» معین می کردند  
 .دنصفات الهی بدعت و خروج از دین می شمار        درباره  ل را    سؤا عنشأت می گیرد که هر نو     

) 5 ،طـه (» اَلرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْـتَوی  «ۀ آی ـۀٌ دربارحمد بن حنبلا از مالک ابن انس و وقتی  
 و البحـث    ۀ مجهول ۀالاستواء معلوم و الکیفی    «: در پاسخ گفتند   ،کیفیت استواء خداوند سؤال شد    

استواء در لغت معلوم و مشخص اسـت  و        ؛  )5/363،  وح البیان  ر ،حقی بروسوی (» ۀعنها بدع 
شده است  روایت دیگر افزوده     در   .»گفتن معقول نیست و سؤال از آن بدعت است        » چطور«

که حتی مالک بن انس با خشم و غضب با سؤال کننده برخورد کرد و دستور داد که او را از    
  .)4/37 ،ابن عطیه( مجلس بیرون بیاندازند

معتقدنـد کـه بحـث      » ۀواجب و البحث عنـه بدع ـ     به  الایمان  « آنان با آوردن قید      ،نبنابرای
که عقل و قرآن     حقایق دینی و تجاوز از ظواهر کتاب و سنت بدعت است و حال آن             باره  در

 مردم را به تدبر و تعقل در آیات خداوند و بذل جهد و تلاش               ، آنان ۀو سنت برخلاف عقید   
اَفَلا یتَدَبَروُنَ القُرآْنَ امَْ عَلـی  «آیا اینان آیاتی همچون . ی کننددر معرفت او و آیاتش تشویق م 
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را ملاحظه نکرده اند و حتی این اندازه توجه ننموده اند که بیـان             ) 24،  محمد( »قُلُوبٍ اَقْفالُها 

 بـه همـین خـاطر       . آیات قرآن اسـت    درباره نوعی اظهار نظر و طرح بحث        ،خود» بلا کیف «
در تفسیر آیه   » بلا کیف « به عبارت    ، نه تنها  ، معاصر فسران اشعری مسلک  است که برخی از م    

کم و کیف آیه سخنان قابل تأملی       درباره   بلکه   ،اشاره نکرده اند  » الرَّحمنُ عَلَی الْعَرْشِِ استَْوی   «
عرش بر تخت اطلاق می شود کـه         «: در یکی از تفاسیر اشاعره آمده است       .مطرح ساخته اند  

اسـتواء بـر   « پـس  . حق تعالی محال استۀ دربارا این معن.جلوس می کند  پادشاه بر روی آن     
 اراده ملزوم شده    ،در این آیه از ذکر لازم      و   کنایه از ملک و عزت و فرمانروایی است       » عرش
  .)175 -3/174 ،آلوسی(است 
  

  »بلا کیف«اختلاف اشاعره در پذیرش اصل . 8
 خـود علمـاء و مفـسران اشـعری          ،است اشعری باعث شده  » بلا کیف «نظریه  ایراد و اشکال    

در تفـسیر آیـات     این اخـتلاف     .مسلک در پذیرش و نوع طرح آن اختلاف نظر داشته باشند          
ضعف قاعـده مزبـور      و این حاکی از      تشبیهی و مقایسه بین آنها به وضوح مشاهده می شود         

  .مورد بحث قرار می گیرد» یداالله«عبارات درباره  برای نمونه آثار اشاعره .است
بـه کـار     مثنی و جمع     ،فردمبه خداوند در آیات مختلفی به صورت های         » دست«نسبت  

و ) 64ۀ،  مائـد ال(» بـَلْ یَـداهُ مبَـْسُوطتَانِِ     «؛  )10،  فـتح ال(» یدَُ االلهِ فَوْقَ اَیْدیهِمْ   «رفته است؛ نظیر    
  .)47، ذاریاتال(» وَالسماءَ بنَیَْناها بِاَیدٍْ«

را در معـانی حقیقـی آن یعنـی بـه         » ید«ۀ  ات دلالت واژ  مفسران اشاعره در تفسیر این آی     
معنی عضوی از اعضای جسمانی رد کـرده و آن را در معـانی مختلفـی از جملـه نعمـت و                      

  . متفاوتی در بین آنها وجود دارددو دیدگاه نسبتاً. قدرت به کار برده اند
 معنـای   ضـمن رد ،با اتکاء به اندیشه هـای ابوالحـسن اشـعری      یک دیدگاه آن است که      

 .کنـد   ایمان و تسلیم صـرف را توصـیه مـی          ، به دلیل نفی جسمانیت از خداوند      ،»ید«ی  ظاهر
معتقدند کـه   آنان  . سلف و اهل سنت را شامل می شود       ی  طرفداران این دیدگاه جمهور علما    

پس بر ماست که بـه       .»ید ذات «است نه   » ید صفت «برای خداوند به عنوان     » ید«درباره واژه   
 بـا دقـت در ایـن        .کیفیـت آن نـداریم    دربـاره   یاوریم و حق هیچ گونه سؤالی را        آنها ایمان ب  
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 خود نـوعی تـشبیه بـه        ،علی رغم ادعای تبری از تشبیه     آن   می توان استنباط کرد که       ،دیدگاه
ا بِمـا  وَقالَتِ الیَْهُودُ یدَُ االلهِ مغَْلُولهٌ بَلْ غُلَّتْ اَیْـدیهِمْ وَ لعُنُِـو  «ۀ  میبدی در ذیل آی.شمار می رود 

» بـل یـداه مبـسوطتان     «در تفـسیر    » )64ۀ،مائـد ال (»قالوُا بَلْ یدَاهُ مبَْسُوطتَانِ ینُْفِقُ کیَـْفَ یَـشاءُ        
 : علماء سلف و ائمه اهـل سـنت گفتنـد          ....ید، صفت را اثبات کرد و غل را نفی         «:نویسد می

گفتند که رب العزه    دروغ  » مغلوله« اما   ؛راست گفتند » ید«،  »یداالله مغلولۀ «آنچه جهودان گفتند    
  .)3/168(»  نه در ید، دروغ زن کرد،ایشان را در غل

شخص نکرده است که منظور او آیا        لکن م  ،آورده» صفت«را با قید    » ید«اگر چه میبدی    
 ؛ نوعی اعتقاد بـه تـشبیه اسـت        ، به عبارت بهتر این نوع بیان      .است یا چیز دیگر   » ید جارحه «

کمـا  » و ان له یدین بـلا کیـف       «جیهی که اشعری با آوردن      همان تو  .لکن در هاله ای از ابهام     
عـلاء الـدین بغـدادی    ). 1/22الابانـه، (» بـل یـداه مبـسوطتان   «و کما قال   » خلقت بیدی  «:قال

این دیدگاه را به جمهور علمای اهل سـنت و سـلف و بعـضی از                » ید«اشعری نیز در تفسیر     
 ماننـد   ؛ز صـفات ذات خداونـد اسـت       صفتی ا » ید االله  «: اضافه می کند   ،متکلمین نسبت داده  
 و تسلیم شویم و آنچه که در        یم که بر ما واجب است به آنها ایمان آور         ،سمع و بصر و وجه    

» بدون کیفیت و تشبیه و تعطیل بر آن بگذریم        باید از آن    قرآن و سنت در این باره وارد شده         
؛ را از خود دور سازند     تشبیه   ،که طرفداران این دیدگاه سعی می کنند        علی رغم این   .)2/10(

   مـثلاً  . گاهی اعتقـاد واقعـی و درونـی خـویش را رو مـی کننـد                ،لکن در تبیین دیدگاه خود    
اثبـات   «،قاسمی یکی از مفسران اشعری در تفسیر خود ضمن مخالفت با معتزله که معتقدند             

  به روایاتی تمسک می جوید که کاملاً       ،»نای حقیقی برای خداوند صحیح نیست     دست در مع  
اِنَّ  « :نقل می کنـد کـه فرمـود       ) ص( برای نمونه از پیامبراکرم    .صریح در تشبیه خداوند دارد    ت

  .)4/186(» االلهَ مَسحََ ظَهْرَ آدمََ بیِدَِهِ فَاستْخَْرَجَ منِْهُ ذرُِیه
 امـا   ؛اشعری هم این روایت را ذکر و نتیجه گیـری مـی کنـد کـه خداونـد دسـت دارد                    

  ).1/126الابانه،(» فثبت الید بلا کیف «:بلاکیف
در ایـن نـوع   بنـابر ایـن دیـدگاه    . تر اسـت  به دیدگاه معتزله و امامیه نزدیک  دوم  دیدگاه  

 در برخـی از تفاسـیر       . بایستی متناسب با سیاق آن معنای روشن و واضحی ارائه شود           ،آیات
التفسیر  انوار التنزیل و     ، بحرالعلوم ، جلالین ، ابن کثیر، بیان المعانی    ،اشعری مثل تفسیر مراغی   
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معنای جود و کرم و احسان اخذ شده است و حتی برای توجیـه مثنـی ذکـر                  » ید«از   ،الکبیر

 چـرا   ؛اسـت » وسعت فضل و احسان   « اند که برای     گفته» بل یداه مبسوطتان   «شدن آن در آیه   
اند   گفته و گاهی  با هر دو دست انفاق می کند   که انسان برای کثرت در جود و کرم و احسان         

  .استنعمت دنیا و آخرت مورد نظر که منظور 
 آن را ، آیــه مزبــور معتقــد اســت کــه اکثــر علمــاءبــارۀدر» یــد«فخــر رازی در تفــسیر 

 وی حتی اشکالاتی را که بغـدادی         .گرفته اند » نعمت«یا  » قدرت«ی  ابه معن درخصوص خدا   
ر  بـه طـو    ، گرفتـه  ا در تفسیر لباب التأویل خود برای این دو معن ـ         دیگر مفسر اشعری مذهب   

   .)398-12/397 التفسیر الکبیر، (است دادهمفصل پاسخ 
روایاتی را که در آنها برای خداوند نسبت دسـت یـا            تأویل   حتی   ،طرفداران این دیدگاه  

 غزالی یکی   . تأویل خود داری می کنند     ۀکار بردن واژ  ه   اگر چه از ب    ؛ می پذیرند  ،انگشت داده 
 ، حلـول  ، اسـتقرار  ، تمکـن  ، بـودن   جوهر و عـرض    ،از اندیشمندان معروف اشعری جسمیت    

 و جهت داشتن را از ذات خداوند تنزیه می کند و در مواجهه با چنین متون روایی یـا                    لانتقا
 ابتـدا   ،برای دلیل عقلی  وی   ،نمونهبرای   .به دلیل عقلی یا نقلی بر خلاف ظاهر حمل می کند          

 بـین دو انگـشت از   قلـب مـؤمن   «:فرمـود ) ص(از ابوهریره نقل می کند که پیامبر  را  روایتی  
سپس به این مطلب تصریح می کند کـه حمـل آیـه بـر               . »انگشتان خداوند رحمن قرار دارد    
که اگـر قلـوب مؤمنـان مـورد تفتـیش قـرار               به دلیل این   ،معنی ظاهری آن غیر ممکن است     

 کنایه  ،در این روایت  ) اصابع( بنابر این انگشتان   ؛شود  در او دیده نمی    ، اثری از انگشتان   ،بگیرد
 در تعریـف و     ،گونه که در بین مردم معروف اسـت          همان  .)1/141(1از قدرت خداوند است   

 کنایه از قـدرت نمـایی او در         ،»از هر انگشتش صد هنر می بارد       «:تمجید از کسی می گویند    
 ،پس می توان گفت کـه ایـن دیـدگاه    . استانجام امور مختلف و آفرینش هنرهای گوناگون        

 وجه اشتراک بـین سـه مکتـب         ،زدیک است و طرح آن بدین شکل      تر به اندیشه عدلیه ن     بیش

                                              
غزالی :نک(  در مورد روایت مزبور حتی احمد بن حنبل نیز علی رغم مخالفت سرسختانه با تأویل، مجبور به پذیرش تأویل شده است . 1

1/143(.  
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 همچـون   ،البته این اختلاف نظر در دیگر آیـات تـشبهی          . معتزله و امامیه خواهد بود     ،اشعریه
  .نیز کاملا مسلم است.. . قرب و، عین،وجه
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  نتایج مقاله. 9
  :شود چنین خلاصه می ها در این مقاله این حاصل بررسی

 صفات تشبیهی خدا    درباره در عین حالی که آیات وارده        ، داشتند عموم اشاعره سعی  . 1
نـاگزیر موضـعی    لذا  ؛  در مشکل تأویل هم گرفتار نشوند     کنند،    میرا در معانی ظاهری حفظ      

ضمن پذیرش ظواهر برخـی عبـارات       آنان   .رود  اتخاذ کردند که باز نوعی تشبیه به شمار می        
 ، قاعـده  بـلا کیـف سـعی کردنـد            طبـق  یت آنها کیفمسکوت نهادن    با   ،...و» وجه «،»ید«مثل  

 ، جز قرار گرفتن در یک اندیشه مـبهم و پیچیـده           ، لکن این اعتقاد   ؛مشکل تشبیه را حل کنند    
  .چیز دیگری برای آنها به ارمغان نیاورد

 . صفات خبری و تشبیهی خداوند دیدگاه واحـد و مـشترکی ندارنـد             مورد اشاعره در    .2
تر در وادی تشبیه     گذار این دیدگاه یعنی ابوالحسن اشعری بیش       بنیان   برخی از آنها خصوصاً   

همچنـان   ،علی رغم تصریح بر تنزیه خدا از تجسیم و تـشبیه          عبارات آنان،   قرار گرفته اند و     
از جملـه فخـر رازی و         البته برخی از آنهـا     .دهد  را نشان می  اعتقاد به تشبیه و تجسیم پنهانی       

 و مجبـور    نـد أویلات منطقی و معقول گـرایش پیـدا کرد         به ت  ،این صفات در زمینه   امثال وی   
 . عقاید گذشتگانشان را به طریقی از حالت ابهام دور سازند،شدند
 نوعی افتادن در ورطه تعطیلی عقل و ناتوانی آن در فهم صفات الهی          ،قاعده بلا کیف  . 3

ن القرآن  افلا یتدبرو  «: در آیات قرآنی است    تدبراست و این برخلاف دعوت صریح قرآن به         
 ).24، محمد(» ام علی قلوب اقفالها

؛ منسوب به ابوالحسن اشعری و اشاعره است   » بلا کیف « علی رغم این که طرح اصل        .4
بنـابراین بـین    .  است شدهبه نوعی مطرح     اهل حدیث و حنابله نیز    از سوی   لکن قبل از آنان     

ارد و دو روی یـک      های احمد بن حنبل و ابوالحسن اشعری فرق چندانی وجـود نـد              اندیشه
  . و در هر دو شائبه تشبیه و تجسیم در مورد خداوند وجود دارداستسکه 

  
  شناسی کتاب
 ق1415 ، دارالکتب العلمیه، بیروت، روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم، سید محمود،آلوسی

 ،تشارات دارالسلام  ان ، ایضاح الدلیل فی قطع حجج اهل التعطیل       ، محمد بن ابراهیم بن سعداالله     ،ابن جماعه 
 م1990،بی جا
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 ق1416 ، بیروت،ۀ العصریۀ المکتب، ابن خلدونۀ مقدم، عبدالرحمن بن محمد،ابن خلدون
 ، بیروت ،ۀ دارالکتب العلمی  ،فی تفسیر الکتاب العزیز     المحرر الوجیز  ، عبدالحق بن غالب   ،ابن عطیه اندلسی  

 ق1442
 ق1406 ،ام الدم، دارابن قیم،ۀ السن، عبداالله،احمد بن حنبل

 ق1415 ، بیروت، دارالانصار،ۀ عن اصول الدیانۀ الابان، ابوالحسن علی بن اسماعیل،اشعری
 تا ، بی بیروت، داراحیاء التراث ، مقالات الاسلامیین و اختلاف المصلین،همو

 ق1415 ، بیروت،ۀ دارالکتب العلمی، لباب التأویل فی معانی التنزیل، علاءالدین علی بن محمد،بغدادی
 تا   بی، بیروت، دارالفکر، تفسیر روح البیان، اسماعیل،حقی بروسوی

 دارالکتـاب   ، تاریخ الاسلام و وفیات المشاهیر و الاعـلام        ، شمس الدین محمد بن احمد بن عثمان       ،ذهبی
 ق1423 ، بیروت،العربی

 ق1420، بیروت،ربی داراحیاء التراث  الع،)التفسیر الکبیر ( مفاتیح الغیب ، محمد بن عمر،رازی فخرالدین
 ق1407 ، بیروت، دارالکتاب العربی، الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل، محمود،زمخشری
 ش1357، تهران، انتشارات امیر کبیر، فرهنگ علوم فلسفی و کلامی، سید جعفر،سجادی

 بی تا،  بی جا، بحرالعلوم، نصربن محمد بن احمد،سمر قندی
 ـ     ،)امـالی المرتـضی     (د و دررالقلائـد      غررالفوائ ، علی بن حسین   ،سید مرتضی    ،ۀ داراحیـاء الکتـب العربی
 ق1373

 ق1416 ، بیروت،لمطبوعاتل النور ۀ مؤسس، تفسیر الجلالین، جلال الدین،و محلی ، جلال الدین،سیوطی
 م2003 ، بیروت، الهلالۀ دار و مکتب، الملل و النحل، محمد عبدالکریم،شهرستانی

 م2004 ، بیروت، الهلالۀو مکتب  دار،علوم الدین احیاء ، ابوحامد محمد،غزالی
 ق1418 ، بیروت،ۀ دارالکتب العلمی، محاسن التأویل، محمد جمال الدین،قاسمی
  بی تا، بیروت، داراحیاء التراث العربی، تفسیر المراغی، احمد بن مصطفی،مراغی

 ق1404 ، قم،ۀ منشورات دار الهجر، مروج الذهب، ابوالحسن علی بن الحسین،مسعودی
 ، تهـران ، المعـارف بـزرگ اسـلامی   ۀ مرکز دائـر ، المعارف بزرگ اسلامیۀر دائ، کاظم،موسوی بجنوردی 

 ش1383
 ش1371 ، تهران، انتشارات امیر کبیر،ارر الابۀ کشف الاسرار و عد، رشیدالدین احمد بن ابی سعد،میبدی
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