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 چکيده

کامرل و   نسربتاً  ةمجموعر  اسرلامی،  ةت فلسرف سنّ کند نشان دهد که درسعی می این مقاله
سرینائی بیران شرده     ةجرا در نظرام فلسرف   به طور یرک ، «دین ةفلسف» منسجمی از مباح 

سرینا خرواهیم   ابرن  «الهیرات شرفا  » دهرم از کتراب   ةعرفری مقالر  به م ،برای این کار است.
کتراب   بخرش آخررین  ، مقالره . ایرن  شرود ن پرداخته نمیآچندان به  پرداخت که معمولاً

اسرت   یتررین عنراوین  مهم ةدارند در بر فصل است که تقریباً 8 و مشتمل بر« شفاالهیات »
عقلی وابسرته   ةیک فلسف در د.نشو  دین مطر ةطور پیشینی باید در موضوع فلسفه که ب
سینا که موضوع فلسرفه را موجرود از آن جهرت کره     ابن ةمانند فلسفر   ت کلاسیکبه سنّ

ر   کنرد و مسائل فلسفه را عوار  ذاتری ایرن موضروع معرفری مری     داند میموجود است 
از عوار  ذاتی موجرود مطلرق    فلسفی جدید باید ةلئاولین پرسش این است که هر مس

مضراف   ةو هر فلسف دینة باید برای فلسف ،به این ترتیب موجود باشد. یا موجود چونان
ایرن موضروع و    ،در ایرن مقالره   جایگاهی منطقی در نظام وجود مطلق پیدا کرد. ،دیگری

ر از جمله بحر  عردالت بره      مده استآسینا ابن دین ةفلسف که در یهمچنین سایر مباحث
آن پرداختره شرده   ارزیرابی انتقرادی    و بره  عنوان معیار نیازمندی به دین ر تبیین گردیرده  

ن برا  آت دین و همراهنگی کامرل   عقلانیّ ،سینادین ابن ةترین خصوصیت فلسفمهماست. 
نیرز در  انسان کامل عرفانی  ةرو  نظریحال، در عین است که اصول پیشینی عقل نظری 

 ینا،سر توان گفت که طر  مباح  فلسفة دیرن نرزد ابرن   می جموعشود. در مآن یافت می
 دین شیعی است. ةیک فلسفهای دهندة ویژگی نشان

 واژگان كليدي

 سیناگذار، انسان کامل، الهیات شفا، ابنفلسفة دین، عقلانیتّ، عدل، قانون
                                                           

  Hghafari@ut.ac.ir دانشیار گروه فلسفه، دانشگاه تهران *
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 مقدمه
در « فلسرفه دیرن  »ست که به بیان یک نظام عقلانی و کراملاً پیشرینی از   ا این مقاله بر آن

 «الهیرات شرفا  »دهرم از کتراب    ةا با معرفی مقالکار ر سنّت فلسفه اسلامی بپردازد و این
شود که ظهور و ارائه مباح  متنروع   سینا انجام خواهد داد. معمولاً چنین انگاشته می ابن

مانند فلسفة حقوق، فلسفة سیاست، فلسرفة اخرلاق،    0...« فلسفة»ای تحت عنوان  و ویژه
هرای   مترأخر و از ویژگری  فلسفة دین و ... مربروط بره دوران   و فلسفة علم، فلسفة هنر، 
هرای کلاسریک و از جملره سرنّت فلسرفة       و در سنّت فلسرفه  ؛فلسفة جدید غربی است

الجمله و به حسرب ظراهر درسرت     ها نشانی نیست. این سخن اگرچه فیاز آن ،اسلامی
 باید در نظر گرفت.در این باره ای ملاحظات را  ولی پاره ،نماید می

را نباید به معنرای خرالی برودن    ...« فلسفه »و .« فلسفه..»ر نبودن عناوینی همچون 0
ایرن  در تررین مباحر  مرورد بحر       فضای فلسفة کلاسیک از بیشرترین یرا حتری مهرم    

بلکره در   ؛تلقّری کررد  رر   2های انضمامیفلسفه ،تریا به تعبیر درستر های مضاف   فلسفه
سرفی پیشرین   های دیگری در مباح  فل بندی و عنوان ای موارد، این مباح  با فصلپاره

ای از مباحر   و یا پاره 9مانند بخش اعظم مباح  مربوط به فلسفة ذهن ؛دنشو یافت می
هرا   البته این موضوع در مورد همرة ایرن فلسرفه    فلسفة اخلاق و یا فلسفة سیاست و ....

 .داردت و ضعف یکسان نیست و شدّ
سریک  های فلسرفی کلا  ها در سنت کلّی مباح  این فلسفه تر حتی در فر  غیب2

هرای کلاسریک نسربت بره      وجره بره معنرای خنثری برودن فلسرفه       و گذشته، این به هیچ
بدان سخن این  ؛ممکن استناموضوعات فوق نخواهد بود و عقلاً و منطقاً چنین چیزی 

برا توجره بره مبرانی و      دبایر  توانند و  های فلسفی گذشته می یک از سنّت معناست که هر
 ها بپردازد. ق مباح  مربوط به این فلسفهمبادی ویژة خود، به بازسازی و خل

هرای برزرگ    یرک از نظرام   خواهم فراتر رفته و ابراز کنم که هرر  دوم می ةر از نکت9
موضوع فلسرفه را موجرود    ،سو با نظام فلسفی ارسطوت و همکه به تبعیّ کلاسیکة فلسف

ر اند،   ردهبما هو موجود دانسته و این را سرشت ذاتی و پیشینی هر بح  فلسفی تلقّی ک
یکری از دو  پرذیرش  ناگزیر از  ر  از فارابی تا ملاصدرا نامسلماز جمله تمامی فیلسوفان 

وحردت   ود ونقائرل نشر   مضراف های  فلسفه امرند: الف: اصولاً هویت مستقلی برای این
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موجرود  »جایگاهی در نظام  ،ها ب: برای موضوع این فلسفه ؛شوندرا منکر ها موضوع آن
ها را از عوار  اولیه و ذاتی وجود قلمرداد  آن ،فته و به عبارات دیگریا« بما هو موجود

های معاصر که وحدت میان مسائل و قضایای هر  نمایند. البته برخلاف بسیاری از فلسفه
کنند، از نظرر   علم را به وحدت غایت و یا روش به کار گرفته شده در آن علم تفسیر می

، ارتبراط و وحردت میران قضرایای هرر      نامسلمفیلسوفانی همچون ارسطو و یا فلاسفة 
علمی یک ارتباط و وحدت ذاتی بوده که ناشی از خصوصیت ویژة موضوع هرر علمری   

مسرائل و قضرایای بره کرار رفتره در هرر        ،یو به اصطلا  فنّ است؛نسبت به مسائل آن 
، 0، ج0380الردین شریرازی،   )صردر  باشرند  از عوار  ذاتی موضوع آن علم مری  ،علمی
 (.b0114- b0118 ،0988؛ ارسطو، 09-01، صص 0321سینا، ن؛ اب24ص

موجود بما هرو  »که موضوع فلسفه با توجه به این ،بنابراین از دیدگاه این فیلسوفان
 پرس  مرادی اسرت،   و موضوع علوم دیگر موجرود برا تعریّن و ویژگری خراصّ     « موجود

عری و یرا از   باید یرا از عروار  موجرودات طبی   « از گونه»های مضاف و  موضوع فلسفه
ها از عوار  موجودات مادی و  و چون آشکارا این فلسفه ؛عوار  موجود مطلق باشد

ها در پهنای مفهوم موجرود بمرا هرو    پس باید جایگاه موضوع آن ،کنند طبیعی بح  نمی
در مرتن   این بیانطبیعتاً از قیود مادی مشخص شود. البته  و رها موجود یا موجود مطلق

ولی با توجه به ضوابط منطقی  ؛خورد به چشم نمی نامسلملسوفان یک از فیسخنان هیچ
لاسفه مبنایی فرسمی و  ةاز ابراز آن به عنوان نظری ریزو مبانی اندیشة این فیلسوفان، ناگ

البته نگارنده واقف است که  باشیم. می های مضاف نسبت به تبیین ماهیّت فلسفه نامسلم
موجود بما هو موجرود یرا موجرود مطلرق بره       در زمانة ما، پذیرش موضوع فلسفه یعنی
های مضراف باشرد، امرری دشروار و     های فلسفهعنوان امری که در برگیرندة همة شاخه

دیریاب است؛ حتی شمول فلسفه نسبت به مباح  سنتی فلسرفة کلاسریک ماننرد علرم     
النفس و یا مبادی علوم طبیعی نیز به سادگی مورد پذیرش نیسرت و نیازمنرد بره تبیرین     

ست؛ همچنان که دربارة این اصل که وحردت و تمرایز هرر یرک از علروم بره واسرطة        ا
هاست، اشکال و ایراد در میان است. پرداختن به همة این مسائل ضروری موضوعات آن

ولی در این مجال ما بر اساس مبانی و مفروضات فلسرفة   4و نیازمند مقالة مستقلّ است؛
وحدت میان مسائل هر یک از علوم حقیقی را  گوییم که اولّاًکلاسیک اسلامی سخن می
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که آن علم در زمرة علوم اعتباری باشد؛ و ثانیاً داند، مگر اینبه واسطة موضوع آن علم می
یا  کندموضوع هر علم حقیقی را یا امری متعیّن در مقابل موجود بما هو موجود تلقّی می

در نظر ایشران، دانرش فلسرفه     خود موجود مطلق را به عنوان موضوع علم در نظر دارد.
متکفل بح  دربارة موجود مطلق است. بنا بر این ضوابط کلّی، فلاسرفة اسرلامی علری    

های مضاف را از تقسیمات اولیه موجود بما هرو موجرود   القاعده موضوعات همة فلسفه
خواهند شمرد. در این مقاله، فعلاً با یکی از مصادیق این بح ، یعنی فلسفة دین، مسئله 

 ةهای مضاف یعنری فلسرف   درصدد آزمایش این نظریه با یکی از فلسفه گیریم وا پی میر
 دین هستیم.

های نظری و عملی کره   روش ةیعنی کلی ؛مقصود ما از دین، البته دین وحیانی است
ها، از طرف خداوند و به وساطت آن« پیامبران»های تاریخی به نام  با استناد به شخصیت
اصل  ،است. با این حساب به سعادت وی، ارسال شدهعملی بشر برای هدایت علمی و 

دین، منطقاً  ةوجود خداوند نه به عنوان موضوع و نه به عنوان یک مسئله از مسائل فلسف
بره  همرواره  های دین معاصر، موضوع خردا   فلسفههر چند که در  ؛تواند مطر  باشد نمی

موضروع دیرن برا     ،ه اشراره شرد  کولی چنان 8،شود ترین مسئله محسوب می عنوان اصلی
فررع و معلرول وجرود     ،نبروت  ةشود و مسئل نبوت و پیامبری مطر  می ةمحوریت مسئل
وجرود   ،بنابراین برای کسی که به هر نحو قائرل بره بحر  نبروت باشرد      .خداوند است

حتّی اگرر دیرن را    .استخداوند امری محرز و همچون اصل موضوعی غیرقابل مناقشه 
باورها و عقاید علمی و عملی که از طرف پیامبران الهی و در ارتبراط   به معنای نظامی از

با یک امر مطلق به نام خداوند است، تلقی نکنیم؛ بلکره مقصرودمان، پدیردار ایمرانی و     
 1امرر قدسری   2نفسانی موجود در انسان یا به تفسیر فیلسوف دین معاصر رودولف اوتو،

دسی در انسان، معلول و فرع وجود آن امرر  (، باز هم وجود این امر قOtto, 1957باشد )
مقدسّ و مطلق و گویای نحوة ظهور و تجلّی آن حقیقت مطلرق در انسران و وابسرتگی    

به اعتبار نحوة نگررش   ،صفات خداوند ةالبته مسئلذاتی )و نه مفهومی( انسان به اوست. 
محسروب   تواند موضوعی مهم در یک فلسفة دین پیشینی و عقلانی ادیان به خداوند می

مباحر    ةپیامبری و نبوت محور اصرلی همر   ،در این نگرش ،طور که گفتیم همان 8شود.
مطروحة در فلسفة دین است و لذا نحوة وجود پیامبر و ویژگی خاص وجرودی او کره   
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و نیز تبیین  ؛داشته باشد یت تلقّی وحی را به عنوان یک پدیدة خاص وجودبتواند قابلیّ
 ت خراصّ ابراز معجزات و کیفیرّ  ةو نیز نحو ؛از وجود هوماهیّت وحی به عنوان یک نح

وجود پیامبر به عنوان منشأ و مصدر امور خارج از جریان عادی علت و معلول، همگری  
مباحر    ةتواند جایگاه فلسرفی کلیر   می ،به عنوان یکی از تقسیمات وارد بر وجود مطلق

ما هو موجرود توجیره و   مباح  راجع به موجود به  ةدین را به عنوان زیرمجموع ةفلسف
توان از ضرورت و علرّت نیراز   می  نبوت، حضروری ب البته به عنوان مقدمّة تبیین کند.
سرخن گفرت و در همرین     ،یعنی ضرورت هدایت تشریعی بشر توسرط انبیراء   ،به نبوت
ی و امور به مباح  ذات ،طور پیشینیه بندی منطقی محتوایی ادیان الهی، بتقسیم با ،راستا

سرعادت حقیقری    ةئلاز گوهر اصلی دین و مس ،ین ترتیبدو ب ؛دین پرداخت عرضی در
و چگرونگی فهرم پیرام     ،زبان دیرن  ةتوان به مسئلمینیز جا  از همین .سخن گفت انسان
ن حقیقرت زبران و   یا چند لایه بود لزوم سادگیو  ،و میزان تأویل پذیری این زبان ،دین

توان به نقش عملی و تربیتی شخصیت و یم ،همچنان که پس از آن ؛بیان دینی پرداخت
نبیراء در جهرت تکامرل تربیتری و رشرد معنروی و اخلاقری بشرر         اعملی زندگی  ةمبرنا

نظر از ضرورت قول به عصرمت اخلاقری انبیراء علریهم     صرف ،پرداخت و از این طریق
ا هاذعان کرد؛ چرا که آنکمال معنوی در انبیاء  ةبه ضرورت وجود بالاترین درج ،السلام

سوی  ها بهآنهندة سوق د هم شوند ودر نظر گرفته میها الگو برای انسان هم به عنوان
 هستند.مراتب قرب معنوی 

طور منطقی و پیشینی از تحلیل مفهوم نبروت برر   ه ب ،هاالبته این مباح  و نظایر آن
ولری در  است؛ اساس تعریف نبوت در ادیان وحیانی مانند یهودیت و اسلام قابل فر  

با توجه به تلقّی خاصّ کلیسای مسیحی و سرنّت غالرب کرلام مسریحی      ،ورد مسیحیتم
اصرولاً عنراوین    ،نسبت به ماهیت خداگونه و شخصیت حضرت عیسی سرلام الله علیره  

بغررن  و   ةماننرد مسرئل   ؛شرود می کاملاً متفاوتی به عنوان گوهرة مسیحیت و دین مطر 
سرشت ذاتاً شرّ و  ةها، و نیز مسئلن وحدت آنالوهی در عی ةلاینحلّ تثلی  و اقانیم ثلاث

ی آن و یپلید انسان در اثر گناه اولیه، و نیز مباح  مربوط به خود گناه اولیه، لزوم و چرا
در قالرب عیسری   ، و نیز مسائل مربوط به تجسدّ خدای پسر به دنیا سپس سرّ هبوط آدم

فدیره واقرع شردن     ره منظرو های وی و به صلیب کشیده شدن بر مسیح و مصائب و رن 
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 ،ها کره بره کلرّی   رحمت و محبّت مسیحی و امثال آن ةو نیز مسئل ،برای جبران گناه آدم
 هرای مرانع طرر  پرسرش    ،در نهایرت هر چند که  ؛داشت خواهدپی  را در روند دیگری

های زمینه ةودی انسان به هدایت تشریعی در همماهیت دین و نیاز وجدربارة اول  ةدست
 واهد بود.خن نظری و عملی

 . تبيين جايگاه فلسفة دين نسبت به فلسفة مطلق1
 «شرفا »الذکر با مباحر  مرورد اشراره در کتراب      فوق ةبح  ما تطبیق نکت در ادامة مقال،

ران ه مفسرّ که بره طرور معمرول، کمترر مرورد توجرّ       «شفا»مقالة دهم کتاب  .سیناست ابن
مشتمل  ،قرار گرفتهر  مقاله اینر دخصوصاً از نقطه نظر ارائه شده ر اسلامی و نیز غربی  

 ای از مباحر  الهیرات   فشررده  ةبیران خلاصر   به ،که در فصل اول آن بر پن  فصلاست 
که وجود در نظام هستی دارای به این ه استدرک به ترتیب اشارهسینا، ابن. خته استپردا

 ترر بره حضررت   بالاتر که نزدیک ةت و ضعف است که هر مرتبمراتب طولی از نظر شدّ
 است:خود ی پایین ةتر از مرتب کامل ،باشد حقّ

منه أدونُ مرتبة من الاول و لای زال   لل لم یزل کلُّ تافالوجود اذا ابتدأ من عند الاوّ»
 (498، ص0321سینا، )ابن «.ینحط درجات

 نویسد: سینا در ادامه می ابن
ر روحرانی هسرتند کره د    ةملائکر  ،وجود پس از ذات الهی ةترین درج پس کامل»

سپس ملائکه روحانی و مجرّد دیگری  ؛شود ها عقول مجرّد گفته میفلسفه به آن
طرور ترا    شود و کارگزاران عالم خلق هستند و همرین  ها نفوس گفته میکه به آن
مراده   ةنظام وجود برعکس است و اولین درج ،ترین درجات ماده که در آن پایین

سپس موجودات  .را دارا هستند ترین درجات وجود پایین ،که عناصر اولیه باشند
هرا کره    سپس گیاهان، سرپس حیوانرات، سرپس انسران     ؛دنبعدی که جمادات باش

ی هسرتند  یتررین آنهرا   ها، برترین و کامل برترین حیوانات هستند و در میان انسان
فضرائل اخلاقری را در    ،که عقل خود را به کمال رسانیده باشند و عرلاوه برر آن  

انبیراء   ،های کامرل  یده باشند و برترین از میان این انسانق رسانخود به کمال تحقّ
در قروای نفسرانی و خلقرت     هرای خاصرّی  هایی هستند که ویژگری هستند که آن
الهی را به صورتی  ةملائک شنوند، که کلام خدا را میاینمانند  دارند؛خاص خود 
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و وحری  ابره  و بیان کردیم که این نبری کره    .بینند د مینشو ها نمایان میکه بر آن
در قروة شرنوایی او صروتی پدیرد      ،بینرد  شود، و ملائکه را به صور خاص می می
شنود که آن صوت از طرف خداوند و ملائکه وی در شرنوائی   آید و آن را می می

 که کلامی از جانب انسان و هرپس آن صوت را بدون این ؛او حاصل شده است
همران امرر وحری     ،این صروت  شنود و گونه موجود زندة زمینی در کار باشد می

 (498-492، صص 0321سینا،)ابن «.به اوست هشد
به را کلام در این باره  ةموقعیت و ویژگی وجودی نبّی، ادام دربارةپس از این بیان 

و پرردازد   جا به ضرورت وجود چنرین انسران صرالحی مری    در آن .گذارد فصل بعد وامی
یفیت تأثیر امور نفسرانی بشرر در نظرام    به بح  دعا و ک ،سپس در ادامه به طور خلاصه

سره به مباح  فلسرفة  یک ،نماید. از فصل دوم تا پنجم تکوینی علّی و معلولی اشاره می
موضوع  ،طور که گفتیم پردازد. همان این مقاله میمذکور در  دین بر طبق توجیه و تفسیر

ت و و نبروّ « دیرن »ناگزیر به توجیه وجودی  ،دین عقلانی و پیشینی ةمحوری یک فلسف
« شرفا »دهرم   ةموضروع فصرل دوم مقالر   مطلرب،  اختصاص خواهد داشت که همین  نبیّ
در این فصل به ویژگی مخصوص نوع انسان که همان مدنی بالطبع بودن  ،سینا ست. ابنا

وی  ،که بره موجرب خصوصریات جسرمی و روحری انسران      و این ؛کند اوست اشاره می
به یک قاعدة طلائری دربرارة   او  ،ت. در این بارهناگزیر از زندگی اجتماعی و تعاونی اس

کند. عبارت  به عنوان یک ضرورت تکوینی در وجود آدمی اشاره می« قرارداد اجتماعی»
 وی چنین است:

فمن کان منهم غیر محتاط فی عقد مدنیته علی شرایط المدینه، و قد وقع منه و م ن  »
نس بعید الشبه م ن الن او و   یتحیل علی جإنه شرکائه الاقتصار علی اجتماع فقط، ف

 «.عادم کمالات الناو، و مع ذلک فلابدّ لأمثاله من اجتماع و من تشبه بالمدنیین
 (440، ص0321سینا، )ابن

د بره قررارداد اجتمراعی    های متعهّ سینا میان وجود انسان توجه کنید که چه زیبا، ابن
که فقرط بره حسرب     هایی ناشی از کیفیت مخصوص خلقت آدمی، و میان انسان تکوینی 

هایشان و نه با تعهرد و احسراس مسرئولیت واقعری روحری و عقلری        ظاهر و تنها با بدن
 :گویرد  گذارد و می اند، تفاوت می نسبت به سایر آحاد جامعه، به دور یکدیگر جمع شده
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هرای   ها که غیرمحتاط و غیرمتعهد به رعایرت قررارداد و مسرئولیت    یک از این انسان هر
در  ،دنیته( بر اساس شرایط و نظامات پذیرفته شده در آن جامعره باشرد  اجتماعی )عقد م

اگرچه که همین موجرود   ؛ای نبرده و فاقد کمالات انسانی است واقع او از انسانیت بهره
تعهد و به ظاهر انسان نیز ناگزیر از زنردگی در جامعره و تظراهر بره رعایرت قواعرد        بی

دربارة ایرن عبرارت عمیرق و    توان ز این نمیجا بیش ادر اینباشد.  زندگی اجتماعی می
آن با آراء روسو  ةجای بسط بسیار دارد و مقایسسخن گفت؛ هر چند که سینا  زیبای ابن

در باب قرارداد اجتماعی و اندیشمندان پس از وی در فلسفه اجتماعی، عمق و پختگری  
 3.سینا را بیش از پیش روشن خواهد کرد نظر ابن

کند که بقای زنردگی انسران بره     استفاده میچنین از این مقدمّه سینا  ابن ،به هر حال
ها و  ناگزیر به برقراری انواع روابط متقابل میان انسان ،اجتماع است و مشارکت اجتماعی

ر اعم از مالی و غیرمرالی   ر و برقراری صحیح روابط متقابل   ؛به اصطلا  معاملات است
راری این قروانین اسرت. قرانون نیازمنرد بره      نیازمند نظام قانونی و رعایت عدالت در برق

باشد.  کنندة عدالت )معدِّل( می و عدالت نیازمند به حافظ و برقراراست ار )سانّ( ذگ قانون
ار مورد ذگ عادلانه و وجود یک قانون گیرهمهسینا وجود یک قانون فراگیر و  بنابراین ابن

یرد معیارهرای عردالت در    گستری را که موجب تقویت و تأی قبول همگان و یک عدالت
امکران   گرر، ید داند. از طرف ها شود، شرط ضروری بقای جوامع انسانی می نفوس انسان

های به خود  توافق بر این قانون عادلانه و بر اجرای عادلانه آن را در قوّت و توان انسان
به مردم در این امور مختلف است و هر کس آنچه را  یزیرا آرا؛ داند واگذاشته شده نمی

 :شمارد ظلم می ،داند و آنچه را علیه اوست و عدل می حقّ ،نفع اوست
و لایجوز أن یتُركَ الناوُ و آراءُهم فی ذلک، فیختِلفونَ و یَری کلُّ منهم مال ه  »

 (440، ص0321سینا، ابن« ).عدلاا و ما علیه ظلماا
شرط بقراء و   ،فیصله دادن به این اختلافات و ایجاد وحدت اجتماعی و انسانی بنابراین

ترین نیازهای جسمانی و فردی  صلا  و کمال نوع انسان است و از خداوندی که کوچک
محافظرت از   ها و قراردادن ابرو بر بالای چشرم بررای   انسان مانند وجود مو بر روی لب

 ها و نیز وجود گودی پا برای حفظ تعادل و کمک به بهتر راه رفتن را فرو دهان و چشم
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جامعه  یبقا و ترین نیاز انسان برای حفظ ضروری طور ممکن است کهچ ،نگذاشته است
 و نوع انسانی و رسیدن وی به صلا  و کمال دنیوی و اخروی را نادیده انگارد؟

، ها خواهانه در بین انسان تأمین قانون عادلانه و ایجاد روحیه عدالت ،از طرف دیگر
از طریرق  ر مرثلاً   ر رت گیررد و نره    ها صو از طریق یک عامل انسانی در میان انسان دبای

ای بررای دریافرت قرانون     باید توانرایی ویرژه   ،این شخص انسانی ....ارسال فرشتگان و 
های لازم برای پیاده کردن و گسترش و تحقرق   عادلانه از طرف خداوند و نیز صلاحیت

 :یمیگو و پیامبر می و همان است که به او نبیّ ؛ها را داشته باشد عدالت در میان انسان
و وجود الانسان الصالح لأن یسنَّ و یعدل ممکن کما سلف مناّ ذک ره، فلایج وز ان   »

 «هاَ.سْأتکونَ العنایة الاولی تقتضی تلک المنافع و لاتقتضی هذه التی هی 
 (442، ص0321سینا، )ابن

اش  از نظرر عنایرت و توجره    ،چگونه ممکن است خداوندی که آن منافع جزئی جسمی
 تر برای نوع انسانی را نادیده انگارد. تر و عالی این منافع بلندمرتبه ،تدور نشده اس

ولا ان یکون ما یعلمه فی نظام الخیر الممکن وجوده الضروری حصوله لتمهید نظ ام  »
 «.الخیر لایوجد

یابرد، و   الوجرود مری   و ممکن نیست که آنچه را خداوند در نظرام خیرر، ممکرن   »
 «.در عالم ضروری است، موجود نگرداندوجود آن برای برپایی نظام خیر 

 (442، ص0321سینا، )ابن
بررای  ، منطقاً وجرود شرخص صرالح و کراملی برا خصوصریات نبرّی        بدین ترتیب،

در نظام عرالم ضرروری    ،رسانیدن موجودات این عالم به کمالات وجودی و غایی خود
 ؛گیرنرد  ا قرار مری ه در وهلة اول مورد انکار انسان ،است. و روشن است که نبی و پیامبر

ابرزار و   باید ، که حامل پیام الهی استپس او برای اثبات صحّت گفتار خود مبنی بر این
هرایی   که او دارای تفاوتو نشان دهد باشد که بتواند دیگران را قانع کند داشته وسائلی 

 د دارایو نیز بای را دریافت کند.های غیرمادی الهی  پیامتواند ست که میها با سایر انسان
 باشد کره خرود بتوانرد مصرداق برارز و عینری       ایچنان تعادل و توازن روحی و اخلاقی

های ظاهری همچون  و نیز دارای علائم و ویژگی ؛های ارسال شدة الهی باشد تمامی پیام
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معجزات بیرونی و صفات درونی باشد که وی را از دیگر آدمیان متمایز کرده و دیگران 
 در مقابل ادعا و پیام وی وادار نماید:را به اذعان و تسلیم 

، و واج بُ أن یک ون انس اناا، و واج بُ ان تک ون ل ه       ذَن أن یوج د نب یّ  إفواجبُ »
ز منهم، یّخصوصیة لیست لسائر الناو حتیّ یستشعر الناو فیه امراا لایوجد لهم، فیتم

 (442، ص0321سینا، ابن« ).فتکون له المعجزاتُ التی أخبرنا
وابسرته بره    ،تحقق و عینیت وجودی دین در عرالم  ،شود حظه میطور که ملا همان
طرف قادر به دریافرت وحری و ارتبراط    یک که از است ای خاص از انسان  وجود گونه

تواند برا ایجراد آثراری خراص در عرالم      دیگر میو از طرف  استمخصوص با خداوند 
یژگری وحری   و برارة برخرورداری از  مخاطبان خود را به صدق ادعرای خرود در   ،تکوین

 .پذیری مطمئن نماید
یعنی تبیین جایگاه وجودی  ،مورد نظر ما در این مقاله ةنخستین نکت ،به این ترتیب

 ،یعنی در عالم امکران  ؛روشن گردید ،نسبت به موضوع فلسفه به طور عام« فلسفة دین»
د متعلرق امرر   نر توان ها هستند با ویژگی خاص وجودی که مری  ای از انسان اشخاص ویژه

کره  و ایرن موجرودات انبیراء هسرتند      ؛القدس قرار گیرند ا و وحی خدا و انزال رو خد
یکی از اقسام وجود مطلق و مطلق وجود و از عوار  و تقسریمات اولیره    ،هاوجود آن

؛ یعنی کیفیت وجود خاص نبیّ، به عنوان یکری از اقسرام   موجود به ما هو موجود است
ن مسائل مربروط بره ایرن کیفیرت وجرودی      وجود مطلق، توجیهی است برای قرار گرفت

 )وحی پذیری(، یعنی دین، تحت عنوان عام فلسفه.

 كند؟. پيامبري چيست و چه مي2
هرا  کنند و چه باید بکنند تا به ضرورت منطقی که وجرود آن  انبیاء چه می اکنون باید دید

ماهیرّت  برارة  سرینا در ابرن  ،جرا گو باشرند. از ایرن  پاسخ ،را در عالم امکان لازم کرده بود
نبری در بععرد    ة. ابتدا به تشریح وظیفبح  کرده استای که نبی باید به آن بپردازد  برنامه

نبری   ةترین وظیفر  پردازد. اصلی نظری و عقایدی که مردم باید از طریق دین بیاموزند می
ماننرد   ،ارائه تعریف روشن و واضح از خداونرد و صرفات وی اسرت   یکی  ،در این باب

موقعیرت  تبیین  دیگریو  ؛عالم واحد و قادر و عالم به آشکار و نهان است که خالقاین
اری ذگر  قرانون  حرقّ  ،که خالق عالم اسرت و که هممانند این ،انسان در ارتباط با خداست
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برردار را بهشرت و   بنردگان فرمران   دهد کره خبر می دارد و باید اوامر او اطاعت شود. و
گرر را سررانجامی   و بنردگان عصریان   اسرت؛ در انتظرار   حیات اخروی توأم برا سرعادت  

 پیش است.بار در  شقاوت
ه ع الم  أنو یکون الاصل الاول فیما یسنِّه تعریفه ایاّهم انّ لهم صانعاا واجداا قادرا و »
 «.الخلق هُن لَمَه من حقّه ان یُطاع امره، فانه یجب ان یکون الامرُ لِنّأو العلانیه و  سِرِّال

 (442، ص0321سینا، ابن)
-کنرد  بیان مری پردازد و  سینا به بح  مهمی دربارة زبان و منطق دین می سپس ابن

ماننرد   ؛که نبی نباید مردم را به تصدیق عقاید دشوار و پیچیده دربارة خردا تکلیرف کنرد   
 ،و همچنین در مقام تصور نیز غیرقابل تقسریم اسرت   ،مکانی نیست ةکه او قابل اشاراین

 ست کره ایرن  ا سرّ مسئله این .و مطالبی از این دست ،استو نه خارج و نه داخل عالم 
کنرد   ها را دچار تشویش ذهنری مری  برای اذهان عمومی دشوار است و آن ،گونه مطالب

فم ا ک لُّ بمُیّسَ ر ل ه     » سرینا، ابرن به تعبیر  .دارد می و از پرداختن به وظایف اجتماعی باز
شرما  کره  تواند بره مرردم بگویرد     نمی البته نبی (.449، ص0321سینا،)ابن« الحکمة الالهیة

بلکه بر نبی واجب است که در این مروارد و   ؛صلاحیت شنیدن بعضی حقایق را ندارید
 ،که نفوس مسرتعد بررای مباحر  حکمری    ه سخن گوید به زبان رمز و اشار ،هاامثال آن

 یابند. ها را درمیآن
در تبیین ماهیرت  و یان اکیفیت ب کنیم،سینا مشاهده میکه در عبارات ابننکتة مهمّی 
بره   ؛ای کاملاً پیشینی و عقلانری محر  دارد   که صبغهاست یعنی دین،  ،رسالت پیامبران

 نْأفیجرب  »و  «یجرب علری السرانّ   »او با تعابیری ماننرد   ،طوری که در سراسر این مقاله
 برنامة به شر  محتوای ،و امثال آن که حکایت از ضرورت پیشینی و منطقی دارد« نَّیعسِ

تعبیرر فلسرفی آن    ،این نهایت انطباق عقلانیت و ایمان است و در واقع .پردازد دینی می
کننرد و   از آن یراد مری  « ملازمره  ةقاعرد »چیزی است که علمای دینی شیعه تحت عنوان 

« کلُّما حکم به العقل حکم بالشرع و کلُّما حکم بره الشررع حکرم بره العقرل     »گویند:  می
دین حقیقی همان احکام عقل فطری است کره   ،در واقع یعنی(. 229، ص0322)المظفر، 

هرا ظراهر سراخته    خداوند از روی لطف بر بندگان، از طریق انبیاء برای آن ،در هر مورد
اعم ر های دین   عرصههمة نظر به توجیه عقلانی  هبا همین وجهنیز فیلسوف دین  .است
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و البته پردازد ر میعی  های عملی فردی و اجتما های نظری و عقیدتی یا عرصه از عرصه
 .که با فطری الهی انسان سازگار باشد یدر حدّ کلیاّت مطالب به نحو

تشرریع عبرادات در دیرن     چرایری  بارةفصل سوم را با توجیهی عقلانی درسینا، ابن
پیرامبر   ان حیرات ای باشد که بعد از دور گونه  بهباید که اصولاً دین و این ؛کند شروع می

 مرردم  ،سنن و آداب و قواعدی وضع کند که با انجام آنباید لذا پیامبر  .نیز برقرار بماند
به یراد خداونرد   دائماً  ،های مختلف زمانی از زمان روزانه و هفتگی و ماه و سال ر دورهد

هایی مانند نمازهای روزانه و اذکرار یومیره،    لذا سنت اشند.و بازگشت به جهان آخرت ب
هرایی ماننرد    همچنین سرنت  ؛دنکن یقت خود معطوف میدائماً توجه انسان را به اصل حق

هرایی ماننرد    و نیز به سرّ سنت ؛دنکن تمامی طبیعت انسان را متوجه فرمان الهی می ،روزه
 ،به توجیه عقلانری اشررف عبرادات    ،به طور خاصو کند  ح  و نذر و قربانی اشاره می

دات در تقررّب حقیقری بره    اثر این عبرا  .پردازد با همة آداب و شرایط آن می ،یعنی نماز
اگر توأم با اعمال  ،توجه باطنی به خداوندرا تبیین کرده و توضیح داده است که خداوند 

 بدنی و عبادی خاص باشد، دارای تأثیر ویژه در نزدیکی به خداوند است.
ترین مقررات اجتماعی و نیز بره   عقلانی مهم ةسینا به بیان فلسف فصل چهارم را ابن

فقط  ،دهد و ما به جهت اختصار زن و مرد و خانواده اختصاص میدربارة اصول قوانین 
که شارع باید بیکاری و بطالرت و  پس از ذکر این .کنیم به بیان چند نکته از آن بسنده می

 :پرردازد  یرک قاعردة کلرّی و انسرانی مری      بیران به  ،مصرفی را در جامعه تحریم نماید بی
ای  ی قرار دهد که از انجام آن دسته وظایف اولیهکس راهمقررات جامعه نباید برای هیچ

است، شانه خرالی کررده و ادای آن را   آن ف به انجام که هر انسانی در مقابل جامعه موظّ
تی ولیّؤگونه سختی و مسر ل قبول هیچای که خود متحمّ گونه  بهبگذارد، یگران به عهدة د

خرش قروانین اقتصرادی جامعره،     گونه افراد را باید از جامعه طررد کررد. در ب   این .نشود
بره دسرت    یکه در ازا درآمدهایی ةهمانند قانون تحریم بیکاری و بطالت، به حرمت کلی

کند و  اشاره می ،مانند قمار و امثال آن ،شود ها منفعتی برای جامعه حاصل نمیآوردن آن
روش به حرمت سودجویی از درآمد ناشی از انتقال و خرید و ف ،جاکه در اینجالب این

کنرد. همچنرین بره     املاک در جایی که مصلحتی جز سودجویی نداشته باشد حکرم مری  
حرمرت ربرا را کسرب مرال بردون ایجراد       در براب   مهم ةکند و نکت حرمت ربا اشاره می
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 ،دریافت ربا در ازای ایجراد منفعرت اسرت    :گوید میبلکه  ؛داند منفعت برای جامعه نمی
ثمرر براز    از پرداختن به کار و فعالیرت مثمرر   ست که افراد راا ولی وجه حرمت آن این

مثرل   ،ازدواج و خرانواده و مسرائل مربروط بره آن     ةبه مسئل ،این فصل ةدارد. در ادام می
طلاق از تقاضای کند و  اشاره می ،جواز طلاق با وجود کراهت شدید آن ةطلاق و فلسف

در براب وجروب    نیرز داند. نکات دیگری  زن را با رجوع به دادگاه شرع میسّر می سوی
هرا  از آنکنرد کره بره سربب دور شردن از بحر  اصرلی،        ... ذکر می پوشش برای زن و

 کنیم. نظر می صرف
متضرمن دیردگاه سیاسری    ر ترین فصل این مقاله باشرد    شاید مهمر که فصل پنجم  

برر  اسرت  سینا مبتنی  ای دیگر از احکام اجتماعی است. اصول دیدگاه ابن سینا و پاره ابن
ملاً شیعی به مسئله حکومت. حاکم جامعه باید توسرط شرارع تعیرین شرود و     نگرشی کا

 :دیگران در این جهت حقّی ندارند
 «.ثمّ یجب ان یُفرض السانّ طاعة من یخلفه، و ان لایکون الاستخلاف الاّ من جهته»

 01(484، ص0321سینا، )ابن
که ر تهمت تشیع   که در معر ه و این، گویی به جهت تقیّ صریح ةولی پس از این جمل

عبرارت دیگرری مطرابق مرذاق اهرل       ،قرار نگیردر توانست برای وی خطرناک باشد   می
 ،ولی باز هم برا مهرارت و اسرتادی    ؛...« و باجماع من اهل السابقهأ»که کند  سنّت بیان می

 :نماید اهل تسنن را با ذکر قیودی، فاقد اعتبار عینی و تاریخی قلمداد می ةعقید
حون علانیةا عند الجمهور انّه مستقلّ بالسیاسه و انّه اصیل العق ل  صحّیُ نْعلی مَ»...  

حاصل عنده الاخلاق الشریفة من الشجاعة و العفة و حس ن الت دبیر و انّ ه ع ارف     
 بالشریعه حتی لااعرف منه، تصحیحاا یظهر و یستعلن و یتف ق علی ه الجمه ور عن د    

 (480، ص0321سینا، )ابن ...« الجمیع
که اندک اطلاعی از تاریخ اسلام داشته باشد آشکار است که امر خلافت برای  کس هربر 

مانند اظهار و بیان علنی نرزد   ،خلفای اهل سنّت، نه هرگز با شرایط صوری شیخ الرئیس
عرارف  »و نه هرگز برا شررایط محتروایی آن از جملره      ؛همه و اتفاق جمهور اهل سابقه

گویرد:   همچنین در جملات بعدی مری  .یده استواقع نگرد« بالشریعه حتی لا اعرف منه
بر کسری کره دارای   مردم  ،در امر خلافت چنانچه ند کهاعلام کگذار قانونواجب است 
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و  00.انرد  برتری و استحقاق نباشد اجماع کرده باشند، در حقیقت بر خداونرد کرافر شرده   
 :گردد شیعی برمی ةسرانجام پس از این همه، باز به مطلب اوّل یعنی صریح عقید

ص وب، ف  انّ ذل ک لای  ودّی ال ی التش  عب و التش  اغب و    أوالاس تخلاف ب  الن   »
 02(482، ص0321سینا،)ابن «.الاختلاف

توان به این نکته اشاره کرد کره قروانین دیرن در امرور      این فصل می از نکات دیگر
 گیری زیادباید معتدل باشد و از سخت ،عبادی و امور خانوادگی و در جرائم و امثال آن

در غالرب  ، کره دیرن  کنرد  میپرهیز شود. همچنین تصریح  گیری بیش از حدّو نیز آسان
بیان احکام را به اجتهاد باید احوال شخصیه، از احکام مربوط به معاملات و نیز بسیاری 

هرای   یعنی مقتضریات زمران  ، «للاوقات احکاماً لایمکن ان تنضبط نّإف»؛ زیرا واگذار کند
جرا ضربط و بیران کررد. امرا در      هرا را یرک  تروان آن  گز نمیمختلف متفاوت است و هر

ماننرد ارترش و پلریس و بودجره عمرومی و       ،خصوص مقررات مربوط به نظامات مدنی
هرا احکرام مربروط بره حکومرت      اصولاً اینمعتقد است که ها، مسائل نظامی و امثال این

 :توان قوانین جزئی و ثابت قرار داد ها نمیاست و در مورد آن
فی فرضها فساداا، لانّها تتغیر مع تغیر الاوقات و فرض الکلیات فیه ا م ع تم ام     فان»

 «.الاحتراز غیرممکن فیجب ان یجعل ذلک الی اهل المشورة
 (484، ص0321سینا، )ابن

نظریات مربوط به لزوم گیری مبنای شکل سینا، ابنو نظریات جملات این شاید بتوان از 
مدار از حقوق اختصاصی سیاسی یعنی سیاست آنچه را نییع ؛تفکیک قوا را استنباط کرد

و از محدودة بیانات دینری و علمرای دیرن     مربوط به قوة مجریه و حاکمه است ،دانسته
عهدة اهل مشورت و خبره قرار  خارج است و در این موارد نیز تعیین مصالح نظام را بر

و مقررات اصلی شررعی   اری مدنی خارج از حدودذگیعنی نوعی نظام قانون ؛داده است
 .کرده استرا تصورّ 

در ادامه به لزوم وضع قوانین دینی در امور اخلاقری و عرادات و سرنن اجتمراعی     
ط برر قروای   آن در ایجراد تسرلّ   ةفسر حردّ وسرط و فل   ةای به نظری پرداخته است و اشاره

مندی از قروای مختلرف نفسرانی در جهرت مصرالح زنردگی        نفسانی از طرفی و نیز بهره
کره تردبیر در امرور عملری     ر یایی از طرف دیگر نموده است. و نیز به حکمت عملی  دن
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حالرت اعتردال در   از منردی   بهرره  ،که عردالت کند و این اشاره میر زندگی دنیایی است  
دارای  ،عردالت نفسرانی   ةو حال اگر کسی علاوه بر این ملکر  ؛مجموع این فضائل است
را با  «شفا»سینا کتاب  ابن ،جادر این .ه استاو به سعادت رسید ،حکمت نظری نیز باشد

 :برد یکی از زیباترین جملات خود به پایان می

کاد ان یصیر رباّ انسانیاا و کاد ان تُحِ لَّ عبادت ه    ةو من فاز مع ذلک بالخواص النبوی»
 (488، ص0321سینا، )ابن «.الله تعالی، و هو سلطان العالم الارضی و خلیفة الله بعد

از  واسرت  گانره نفسرانی    شخصی که دارای اعتدال و عدالت در قوای سه آری اگر
برخرورداری از حکمرت نظرری، بره خرواص      بر علاوه  ،استبرخوردار فضائل اخلاقی 

گونه است و گویی که عبادت او بعد  گویی که او خدایی انسان ،پیامبری نیز آراسته شود
پادشراه و سرلطان عرالم طبیعرت و     و او همران   ؛جایز باشدنیز از عبادت خداوند تعالی 

شریعی و   ةجاسرت کره رو  نظریر   ایرن  خلیفه و جانشین خداوند بر روی زمرین اسرت.  
عدالت که ابتدا در حردّ عردالت    ةشود و نظری سینا متجلّی می عرفانی انسان کامل نزد ابن

عدالت افلاطرون   ةهمچون نظری ،واسطة اثبات ضرورت وجود انبیاء شده بود ،اجتماعی
، «جمهوریرت »شود که اگرچه در اوائل و اواسط کتاب  نمایان می« جمهوریت»اب در کت

 های ضعیف، با حروف درشت و در سرطح عردالت اجتمراعی ترسریم شرده      برای چشم
(Plato, 1944, THE REPUBLIC, 368d؛) ا بازگشت به عردالت نفسرانی   ب ،ولی در نهایت

  شرود  صرلی نگاشرته مری   روحرانی نفرس برر سرایر قروا، برا حرروف ا        ةو حاکمیت جنب
(Plato, 1944, THE REPUBLIC, 590-591; Ibid, 1944, LAWS, 711-712.)  فلسرفة  در

واضرع  و ار ذگیعنی قانون« و معدّل سانّ»ابتدا به عنوان  ،سینا نیز ضرورت وجود انبیا ابن
و انسان کامل و سلطان عالم ارضی  ةولی نهایتاً به نظری ؛رسد عدالت اجتماعی به نظر می
سینا از همران   شود که عدالت مورد نظر ابن انجامد و معلوم می خلیفه الهی بودن انبیاء می

هرا بره زنردگی     است که لازمة رسانیدن انسان ایهای روحی دارا بودن همة توانایی ،ابتدا
 حقیقی است. ةمندانسعادت

 نتيجه
 تفسریر منطقراً  کره اولاً ارائره یرک     رفرت توان چنین نتیجره گ می ،بر اساس آنچه گذشت

در  ،دیرن  ةماننرد فلسرف   ،هرای انضرمامی )مضراف(   ضروری و پیشینی از جایگاه فلسرفه 
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کره در   ؛اسرت  مکرن م ،اسلامی ةمانند فلسف ،های جامع فلسفی کلاسیکارچوب نظامچ
نظرر  ویژگی وجودی نبیّ به عنوان عامل دریافرت وحری الهری مرورد      ،دین ةمورد فلسف

دیرن را بره صرورت     ةمباحر  اساسری فلسرف   توان می ،اساس طر  مزبور بر ثانیاً .است
که در متن مقالره  چنانر پیشینی مشخص و تعریف کرد، که البته در مورد مسیحیت مثلاً  

نبوت با دیدگاه سایر ادیران   ةها در مسئلبه جهت تفاوت اساسی دیدگاه آن ر   اشاره شد
اتیک را در بر خواهرد  تممثل اسلام و یهودیت، فهرستی جداگانه از مباح  الهیات سیس

کره  ر که بیان منطقاً ضروری و پیشینی در تک تک مسائل مطروحه  سوم این ةداشت. نکت
نباید مروهم ایرن باشرد    ر  ائل در دیانت اسلام طراحی شدهبا توجه به طر  کلّی این مس

فاع از زیرا میان اثبات و د ؛ی دارد تا فلسفیدین مورد اشاره، بیشتر صبغة کلام ةفکه فلس
بیان پیشرینی و  و  دارد،گیرد و قالب کلامی د عقل صورت میهای دینی که به مداندیشه
تفراوت بسریار    ،باشرد بایرد  چگونه  دین که نظامات فردی یا اجتماعیایندربارة منطقی 
در  عقلانیت دیرن اسرت.  دربارة ر حداکثری تفکّ ،چنین بیانی نسبت به دینبنای است. م
ای الطاف واجبات و احکام شرعی به گونه ةاساساً همر  شیعیاسلامی ر به ویژه   نگرش

الهی است در حوزة عقل بشری، یعنی نظامات دینی چیزی جز اقتضرای فطررت عقلری    
ک همرة اقتضرائات فطررت    ها قادر بره در انسان ةعقل جزمی همچون اما  ؛بشری نیست
 ،خصیدتی مشی، شرع در قالب نظامات فردی و اجتماعی و نگرش عقیستعقلی خود ن

کنرد. بردین   مری کمک های پنهان آن و آشکار شدن گنجینهعقول بشری  یافتنت فعلیّ به
اظهرار و ابرراز    ،چگونره باشرد  بایرد   کره دیرن  ایرن دربرارة  سرینا  بیان عقلانی ابنترتیب، 

 .نه کلام ،یعنی نوعی فلسفه است ؛و نه اثبات عقاید دینی ،چارچوب عقلانی دین است

 هايادداشت
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. Philosophy Of 
2. Concrete Philosophies 

3. Philosophy of Mind 
 عروار  ذاتری در فلسرفة   »نگارنده تحت عنروان   توان به مقالة، میای از این مباح هرای پارب .4

 .(0918غفاری، )رک.  مراجعه کرد «اسلامی
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 69  سينا   جايگاه فلسفة دين در سنتّ فلسفة اسلامي به روايت ابن

 
دیردگاه کلاسریک، در   و  ، به اخرتلاف میران نگراه معاصررین    علتّ این تفاوترسد . به نظر می8

 ثلاً فلسفة دیرن مر مسئلة وحدت علم است. در نظر معاصرین، وحدت میان مسائل یک علم  
کره در  بل ؛وحدت غایت و غرر  اسرت   نه به واسطة ر نه به واسطة داشتن موضوع واحد و

در کرانون   ر مرثلاً ر  خدا   ، مسئلةدر کار است و به این ترتیبقراردادی میان پژوهندگان علم 
از منظر فیلسروفان دیرن معاصرر، فلسرفة      ،به عبارت دیگر توجهات فیلسوفان دین قرار دارد.

 بر خلاف دیدگاه حکمای اسلامی و کلاسیک. و نه حقیقی؛ علمی اعتباری است ،دین
6. Rudolf Otto  

7. The Holy 
طور که موضوع عدالت و صفت حکمت بالغه خداوند، منشرأ بحر  شررور در فلسرفة      همان. 8

ر نیرز  اعم از مسرلمان و مسریحی    ر که در بین متکلمان گذشته  کما این ؛دین معاصر گردیده است
 ای داشته است.این بح  جایگاه ویژه

مانردگی ملرل شررقی     که ظاهراً یکری از دلایرل اصرلی عقرب    باید توجّه کرد؛ چرا به این نکته  .3
عدم توجره بره    نسبت به ملل غربی از لحاظ زندگی اجتماعی و نظامات مربوط به آن، همین

برر اسراس رعایرت     و ،یعنی زندگی کردن در جامعه و نه با جامعره  ؛سیناست رو  سخن ابن
 ها. ها و زندگی فردی با رو  عقد و پیمان اجتماعی، یعنی زندگی اجتماعی با بدن

 .ترین اختلاف میان شیعه و سنی در مسئلة امامت و خلافت استمهممطلب، این  ،در واقع. 01

 گویرد: عبارت مذکور را مقایسه کنید با نظریة عالم بزرگ اهل سنتّ، ابو حامد غزالی که مری . 00
ملاک در تحققّ امامت، حصول شوکت و اقتدار امامت است، به طوری که حتی عردد بیعرت   
کنندگان هم شرط نیست؛ بلکه ملاک، حصول استیلاء و برتری در عمل است؛ همان امری که 

و انما الغرض قیام الشوکة للام ام بالاتب اع و الأش یاع و    »در بیعت عمر با ابو بکر حاصل شد. 
ول مطاع و نحن نقول لما بایع عمر ابا بکر   رض ی الله عنهم ا   انعق دت      ذلک یحصل بکل مست
 (011، ص0324)الغزالی، « الامامة له بمجردّ بیعته ...

 (081، ص0918)الحلیّ، .« خاصةّ الی أنّ الامام یجب أن یکون منصوصاا علیه ذهبت الإمامیة. »02

 كتابنامه

 .، تهران : حکمتالدین خراسانیشرف ة، ترجممتافیزیک )مابعدالطبیعه(، (0988ارسطو )
 نا.بی: تقدیم ابراهیم مدکور، قاهره، الشفاء ر الالهیات(، 0321سینا )ابن

برا   ،کشف المراد فی شرر  تجریرد الاعتقراد )قسرم الالهیرات(     (، 0918) یوسف بن مطهّرالحلیّ، 
 )ع(.مؤسسة امام صادق بحانی، قم:تعلیقات شیخ جعفر س
: دار بیرروت ، الحکمة المتعالی ة ف ی الاس فار العقلی ة الاربع ة     (، 0380) مدصدرالدین شیرازی، مح
 .0، جاحیاء التراث العربی
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 22، پياپي 1931پاييز و زمستان  -دين )نامة حکمت(، سال دهم، شمارة دوم نامة فلسفة پژوهش     67

 
 .المکتبة العربیةّ، قاهره: فضائح الباطنیة(، 0324ابو حامد ) الغزالی،

 زان روز.، تهران: فریادنامة استاد آشتیانی، «عوار  ذاتی در فلسفه اسلامی»(، 0918غفاری، حسین )
 نا.، النجف: بیاصول الفقه(، 0322محمدرضا )، مظفرال
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