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 قدمهم
جه هستیم که از حقرایق فراطبیعری حکایرت    تردید در حکمت متعالیه با مفاهیمی موا بی
تروان تصروری   کنند. با فر  درستی این اعتقاد، سخن در اینجاست که چگونره مری  می

تروان   روشن و فهمی درست و مطابق با واقع از آن حقایق به دست آورد؛ و چگونه مری 
صرر  آنچه را در عالم ذهن نقش بسته به زبان آورد یا به خامة قلم نگاشرت. در ایرن مخت  

های شناخت و موانرع آن از نگراه حکمرت متعالیره،      هدف این است که با بررسی روش
 گامی در این راه برداریم. بدین منظور لازم است چند مسئله بررسی شود:

 ر مراد از مفاهیم فراطبیعی چیست؟0
 های معرفت به مفاهیم فراطبیعی در حکمت متعالیه کدام است؟ر روش2
ت حقیقت این مفاهیم هستند؟ و چگونه باید از این موانع گذر ر چه اموری مانع شناخ9

 کرد تا به شناخت حقیقت این مفاهیم دست یازید؟

 . مراد از مفاهيم ماوراي طبيعي چيست؟1
در حکمت متعالیه با مفاهیمی مانند خدا و صفات او )علم، قدرت، حیات، اراده، سمع و 

م، قضا و قدر، کتاب، صرراط، میرزان،   بصر(، عقول )ملائکه(، عرش و کرسی، لو  و قل
قیامت، بهشت، جهنم و ... مواجه هستیم. در نگاه حکمت متعالیه، همرة ایرن مفراهیم از    

کننرد کره برا مبرانی      های غیر مادی و فراتر از طبیعت )عالم مراده( حکایرت مری    واقعیت
طر  هستند هایی م اند. این مفاهیم، در فلسفه شناسی حکمت متعالیه به اثبات رسیده هستی

کنند و حکمت متعالیه نیز یکری از   که هستی را محدود به عالم ماده و جهان تجربی نمی
 شویم: رو میهاست. از این رو، در حکمت متعالیه با مراتب چهارگانة هستی روبهآن

ترین مرتبة هستی است و جز سوفسطایی و ( مرتبة مادی و عالم طبیعت که پایین0
ها، از  در وجود آن تردیدی ندارد. البته برخی مانند ماتریالیست آلیست مح ، کسی ایده

 اند. این عالم فراتر نرفته و ماورای آن را انکار کرده
ای بالاتر از عالم ماده است و تفاوت آن با عالم ماده در  عالم مثال که مرتبه  مرتبة( 2

 بیعرت اسرت و عرالم مراده    این است که جرم و ثقل، زمان و مکان ندارد؛ بلکه محیط بر عالم ط
محاط در آن است. مشابهت عالم مثال با عالم طبیعت در این است که اشریای آن عرالم،   

شناسی حکمت متعالیه، هندسة همانند اشیای این عالم دارای ابعاد هستند و از نظر هستی
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اشیای این عالم بر وزان هندسة اشیای عالم مثرال یرا خیرال منفصرل اسرت )طباطبرایی،       
(. وجه شباهت دیگر امور این عالم که به شناخت اشیای آن عالم به ما 212ب، ص رتا بی

کره مفراهیم در عرالم    چنران کند، شناخت ماهیت اشیاء در عالم خیرال متصرل اسرت؛     کمک می
خیال دارای ابعاد هستند اما جرم ندارند، اشیای عالم خیرال منفصرل نیرز بععرد دارنرد امرا جررم        

طلبرد و در کترب معتبرر حکمرت متعالیره مضربوط        ، مجال دیگرری مری  مندارند. اثبات این عالَ
 است.

هرا؛ فرارغ از   تر از آن ( عالم عقل عالمی است فوق عالم ماده و عالم مثال و وسیع9
تر از عالم مثال است و واسطة فی  است برای موجودات دو حدود این عوالم و بسیط

تر و حدودش ل مفارق، وجودش وسیعنویسد: عق که علامة طباطبایی میعالم دیگر؛ چنان
(. این عالم نیز 212صب،  تار تر از عالم مثال است )طباطبایی، بی کمتر و ذاتش نیز بسیط

، 498، ص0912سینا،  ابن رک.با براهین خاص خود در فلسفة الهی به اثبات رسیده است )
 (.082-043، صص 0921صدرالدین شیرازی، 

هستی ربوبی است که   الم طبیعت، مثال و عقل( مرتبة( مرتبة بعد از عالم امکان )ع4
و صرفات اوسرت؛ حقیقتری کره اصرل همرة         مرتبة وجود لا یتناهی حقّ تعالی و اسرماء 

هاست و واحد و بسیط من جمیع جهات است و هیچ گونه کثرتی ر چه کثررت   حقیقت
تب وجود خارجی و چه کثرت عقلی ر در او راه ندارد. در عین حال که همة کمالات مرا

را داراست و همه صفات کمالیه مانند حیات، علم، قردرت، اراده، مشریت و رحمرت را    
داراست اما در عین حال، این کمالات به نحو بساطت و وحدت در آنجا موجودند و برا  

-021، صص2، ج0380انتهای حقّ عینیّت دارند )صدرالدین شیرازی، همتا و بی ذات بی
جهت که عالم است قادر است و مرید، و بقیة صفات کمال  (. خدای تعالی، از همان044

را نیز به نحو عینیت با ذات و سایر صفات داراست. از اینجاست که فهم حقیقت علم و 
نمایرد و موجرب گردیرده ترا آرای      حقیقت قدرت و حیات در خدای تعالی دشروار مری  
نفی صفات، و بعضی  که بعضی بهمتعارضی از سوی حکیمان و متکلمان ارائه گردد؛ چنان

و صرفات حرق و     به زیادت صفات بر ذات، و برخی دیگر به اشتراک لفظی بین اسرماء 
و صفات در عالم امکان، و بعضی به عینیت مفهومی و مصداقی برخی صفات تفوهّ   اسماء
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(. پس باید با دقت در مبرانی  044-021، صص 2ج ،0380اند )صدرالدین شیرازی، کرده
 ه درست فهم این حقایق را تحصیل کنیم.معرفتی خویش، را

بر این اساس بایرد گفرت کره مرراد از مفراهیم فراطبیعری، مفراهیمی اسرت کره از          
دهند؛ یعنی مفراهیمی کره از موجرودات عرالم     موجودات حقیقی فوق عالم ماده خبر می
 کنند. مثال، عقل و مرتبة ربوبی حکایت می

 قايق فراطبيعي هاي معرفتي حکمت متعاليه در شناخت ح . روش2

های تجربری ر حسرّی، عقلری ر برهرانی و شرهود        به طور کلی، در حکمت متعالیه روش
اند؛ اما پیداست که روش حسی و تجربری، تنهرا در   عرفانی و وحیانی معتبر شناخته شده

بخش است و باب شناخت ماورای طبیعت بر آن بسته اسرت؛ چررا   عالم طبیعت معرفت
گانره بررای شرناخت    ماده، چشم، گوش و سرایر حرواس پرن     که ابزارهای معرفتی عالم

اند و آنچه بشر از ابزارهای علوم تجربی از میکروسکوپ تا تلسکوپ  طبیعت خلق شده
هرا هرم   اند؛ لذا ایرن  سازد، همه برای کمک به همین ابزارهای حسی ساخته شده و ... می

تریالیسرتی و پوزیتویسرتی   هرای ما  اند. از ایرن رو، فلسرفه   فایده در شناخت آن حقایق بی
و انکار یا اثبات این مفاهیم سخنی بگویند؛ چرا  0معنایی یا معناداری توانند دربارة بینمی

که این حقایق، اموری نیستند که به چنگ ابزارهرای حسری در آینرد. بنرابراین بایرد راه      
در نتیجره  ای به آن عوالم محیط بر ایرن عرالم بگشراییم.     دیگری را پیمود تا شاید روزنه

های دیگر یعنی معرفت عقلانی، شرهود عرفرانی و وحیرانی روی آورد. از     باید به روش
کنرد و   نظر حکمت متعالیه، روش عقلی و فلسفی که با منطق برهان یقینی طیّ طریق می

توانند  حدیّ می  نشیند، هر کدام تا شهود عرفانی که با سلوک عرفانی به صید حقیقت می
اما برای دریافت عمیرق حقرایقی ماننرد     2قایق مورد نظر یاری نمایند؛ما را در دریافت ح

و صررفات الهرری و مفرراهیم و حقررایقی ماننررد عرررش و کرسرری، لررو  و قلررم و    اسررماء
گری نفرس در عرالم     های معاد جسمانی، بهشت، جهنم، صراط و میزان و ...، ویژ ویژگی

بایرد منبرع معتبرترری را    برزخ، عقل برهانی و حتی شهود عرفانی هم ناتوان است؛ پس 
هرا برا   واسطه، و برای پیروان آن که برای انبیا بی 9وجو کرد و آن منبع وحی استجست

أن زل الله  »به پیرامبر)ص( فرمروده اسرت:    « قرآن کریم»که در واسطه حاصل است؛ چنان
: ای پیامبر، خدا بر تو کتاب و حکمرت  علیک الکتاب و الحکمة و علمّکََ ما لم تکن تعلم
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توانسرتی   رستاد و حقایقی را به تو آموخت که تو )با عقل بشری و شهود عرفانی( نمیف
و یعلمّک م م ا ل م    »فرمایرد:   (. و در همین راستا به مؤمنان مری 009:)نساء« ها برسیبه آن

توانستید )برا ابزارهرای معرفتری    آموزد که نمی: پیامبر چیزهایی به شما میتکونوا تعلمون
 (.080:)بقره« معرفت پیدا کنیدها خودتان( به آن
های وحیانی، از جهت مطابق با واقع بودن، معرفت روشنی از حقایق را برای معرفت

دهد؛ چون نبیّ الهری کره دریافرت کننردة وحری اسرت برا         دریافت کنندة وحی ارائه می
خواهد این معرفت وحیانی بره مرردم    گردد؛ اما آنگاه که می سرچشمة حقیقت متصل می

ود و برای آنان بیان گردد، باید تنزّل پیدا کند تا به زبان بشری و مردمی که پیامبر منتقل ش
فرمایرد:   که خدای سبحان دربارة قرآن میدر میان آن قوم مبعوث شده است درآید؛ چنان

پروردگرار    : همانا این ]قرآن[ فررو فرسرتادة  ٍ مبین انه لتنزیل ربّ العالمین ... بلسان عربی»
(. اینجاست که 038:)الشعرا« ... ]که[ به زبان عربی روشن ]نازل شده است[ جهانیان است

شود. با همه این احوال، خرردی نراب و    قرآن به عربی و تورات به لسان عبری نازل می
 خواهد تا این حقایق را فهم کند. صدری پاک می

 هاي عبور از آن. موانع معرفت به حقايق ماوراي طبيعي و راه9
به مفاهیم فراطبیعی، مشکلاتی فراروی فاعل شناسا وجود دارد که بایرد از   برای معرفت

 اند از:ترین مشکلات عبارتها عبور کند. مهمآن
شود، در  هایی که برای انبیای الهی از طریق وحی حاصل می ر زبان بشری: معرفت0

با مشرکل   نهایت باید در قالب الفاظ بشری ریخته شده و به مردم عرضه گردد. در اینجا
محدودیت زبان بشری مواجه هستیم. این مشکل، در معرفت شهودی و عقلانی نیز حاکم 

خواهد آنچه را شهود کرده یا تعقل کرده بیان کند، به است؛ هنگامی که عارف یا حکیم می
ناچار باید آن را در قالب الفاظ بریزد. الفاظ غالباً برای معانی محسروس و مرادی وضرع    

اگر الفاظ را ظرف حقایق فراطبیعی قرار دهیم، لازم است کره توسرّع پیردا    اند؛ حال  شده
کنند و آن حقایق هم تنزّل یابند و مضیق شوند تا ظرف و مظروف تناسب پیدا کنند. پس 
گرچه زبان بشری نقش اساسی و زیربنایی در انتقال معرفت دارد، لکن تنگناهرای زبران   

رفت ر خواه وحیانی باشد یا شهودی و عقلی ر به مانع انتقال معرفت از دریافت کنندة مع
جویندگان معرفت است؛ چرا که زبان، در آغاز برای رفع حوائ  دنیوی و مادی وضع شد 
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های عمیقی از حقرایق وجرود پیردا     و سپس هنگامی که حکیمان، عارفان و انبیا دریافت
با همین زبان بشری برا  بایست  کردند و خواستند آن را برای مردم بیان کنند، به ناچار می

نوشتند. استاد مطهری گفته است: محردود برودن   گفتند و یا بر الواحی میآنان سخن می
مفاهیم و الفاظ و کلمات از یک طرف و انس اذهان به مفاهیم حسی و مرادی از طررف   

سرازد؛ زیررا معرانی     ء الطبیعری را دشروار مری    دیگر، کار تفکّر و تعمق در مسرائل مراورا  
الطبیعی را در محدودة مفاهیم وارد کردن و در قالب الفاظ جا دادن ... شبیه ریختن  ماوراء

 (.99، مقدمه، ص8الف، جرتادریا در کوزه است )طباطبایی، بی
 نویسد: زاده آملی نیز دربارة قصور الفاظ در ادای معانی ماورای طبیعی میاستاد حسن

ها از دیدگاه طبیعت است و ر آنوضع الفاظ برای همة معانی و حداقل برای اکث»
ای که در طول معرانی مرادی   رنگ ماده گرفته است ... و از انتقال یافتن به معانی

 (281، ص2، ج0929زاده آملی، )حسن« افتیم. اند، در زحمت می قرار گرفته
اند و غیر متّصف یا در جای دیگری گفته است که عالم علم و غیب را دانستی که معانی

تواند مبریّن و معررّف نامحردود باشرد.      ف و احکام ماده؛ پس چگونه محدود میبه اوصا
 نویسد: زند و می ایشان در ادامه، به لو  و قلم مثال می

ایرم، امرا در براب معرانی،      ها انس پیدا کرده این لو  و قلم مادی است که به آن»
پذیرندة  فرمایند که هر چه واسطة نگارش است قلم؛ و هر چه ]ارباب معرفت[ می

نقش و نگار و خط و کتابت است، لو  است؛ و هر یک از لو  و قلم را مراتبی 
ها مجرد از ماده. و احکام آن یعنی لو  و قلم  اند و بعضی ها مادیاست که بعضی

شود که اگر آن  بر موجودات ماورای طبیعت نیز به معانی لطیف و دقیق اطلاق می
شرود و   د را نشان دهد، این لو  و قلم مادی میرا تنزّل دهیم تا در عالم ماده خو

اگر این لو  و قلم عادی را تجرید کنیم و ترفع دهیم یعنی بالا ببریم، همان لو  و 
 (282، ص2، ج0929زاده آملی، )حسن« گردد. قلم نوری عاری از ماده می

ل که برای درک مفاهیم ماورای طبیعی، یرا بایرد مسرتقیماً در کارگراه عقر     نتیجه این
دل را   بنشینم و با مقدمات برهانی و فارغ از قالب الفاظ در حقیقت فرو رویرم، یرا آینرة   

صاف و مطهر نماییم تا انوار حقیقرت برر آن بتابرد و از گفرتن و نوشرتن آن حقرایق دم       
های الفاظ در مقام تعلیم و تعلم حقرایق توجره داشرته     که به محدودیتفروبندیم، یا این
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لفظ، تصویری واژگونه در لو  ذهن ما نقش نبندد و یا در جران   باشیم تا به جهت ضیق
 دیگران ننشانیم.

وری در عالم  ر انس به محسوسات: ما آدمیان به دلیل انس به محسوسات و غوطه2
ماده دوست داریم مفاهیم قدسی ماورای طبیعری را در حردّ محسوسرات و وابسرته بره      

الم غیب را با همان ابزارهای عالم مرادی  محسوسات تنزّل دهیم و انتظار داریم حقایق ع
ها را ابزار دیگری بایسته است. علامه طباطبایی در باب این که آنرصد نماییم؛ و حال آن

شنویم، معانی مرادی یرا    نویسد: انس و عادت چنین است که وقتی الفاظی را می مانع می
متعلق به آن، تا زمانی که ها و قوای  شود؛ چون بدن ها به ذهن متبادر میوابستة مادی آن

اند. از این رو، وقتی الفاظی مانند  کنیم، در قالب مادی ریخته شده در این جهان زندگی می
شنویم، وجودهای مادی آن مفاهیم به  حیات علم، قدرت، سمع و بصر، کلام و ... را می

سری و  شود. همچنین وقتی الفاظ آسمان، زمین، لو ، قلم، عررش، کر  ذهن ما مبتادر می
، 0401شود )طباطبرایی،   شنویم، مصادیق طبیعی آن به ذهن ما متبادر می ملک و ... را می

 (.02، ص0ج
که از زندان عالم محسوسات رها شرویم، بایرد برا تعقرل در امرور معنروی و       پس برای آن

عقلانری رسرانده و از     نبراتی و حیروانی بره مرتبرة     ترک شهوات دنیا، قدری نفسمان را از مرتبة 
که ملاصدرا، آخررین مرتبرة کمرال    ن نیز عبور کرده به عقل قدسی و فنای ربوبی برسیم؛ چنانآ

دانرد کره ایرن،     عقل عملی نفس را فنا از ذات خویش و)استغراق در ذات و صفات الهری( مری  
 (.211، ص0921نهایی سیر و سلوک به جانب خداست )صدرالدین شیرازی،   مرتبة
مکان: ما موجودی زمانی و محراط در دایررة مکران    ر محصور بودن ما در زمان و 9

توانیم وجودات محیط بر ایرن دایرره و    هستیم و تا خود را از این زندان آزاد نکنیم، نمی
که عرفا همواره بدن را قفس جان دانسته و را درک کنیم. این 4زمانحقایق فرازمانی و بی

فرّج به عوالم دیگر نبوده است؛ بلکه ها تفریح و تاند، مقصود آن آرزوی آزادی آن را داشته
 گوید: مقصودشان وصل به حقایق و فهم حقایق نازمانی و لامکانی بوده است. حافظ می

 بار دگرترا زنم آب در میرکده یک کککک خرم آن روز که با دیدة گریان بروم»
 «تا برم گوهر خود را به خریدار دگر ک معرفت نیست در این قوم خدا را سببی

 (088ص، 0914ظ، )حاف
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و این آرزوی عارف برای شکافتن مرزهای زمان و مکان اسرت. امرا چرون اشریای     
کنیم؛ و به عبارت دیگر، عادت ما چنین  محسوس را همواره در قید زمان و مکان درک می

شنویم بپوشانیم، از این رو وقتی  است که لباس زمان و مکان را بر اندام هر مفهومی که می
هرا را در همرین لبراس    شرنویم، دوسرت داریرم آن    نی و لامکانی را هم میمفاهیم فرازما

 فرماید: که علامه طباطبایی میپوشانده و مقیدّ به زمان و در حوزة مکان درک کنیم؛ چنان
شنویم خدا عالم را آفرید و چنین کرد، چیزی را دانست یا اراده کرد یا  وقتی می»

کنیم بر اساس آنچه نرزد   قید به زمان میخواهد و ... فعل خدا را م خواست یا می
شرنویم کره خردای     ما شناخته شده است و به آن انس داریم. همچنین وقتی مری 

و مرا  ( »01 :)انبیرا « گررفتیم : از نرزد خرود مری   لاتّخذنَه من لدناّ»فرماید:  تعالی می

: بره  الی ه ترجع ون  »( و 21 :)قصرص « عندالله خیر: آنچه نزد خداست بهتر اسرت 
بره  »، و «نزد»های خدای تعالی یعنی  (، این گفته28 :)بقره« گردیداز میسوی او ب
 (02، ص0، ج0401)طباطبایی، « کنیم. را مقید به مکان می« سوی او

داند که بایرد متوجره    رفت از این محذورات را در این میعلامه طباطبایی راه برون
ز آن شیء است نه باشیم ملاک درستی یک نام بر یک مصداق، غایت و غر  حاصل ا

(. ایشان برای توضریح  09، ص0، ج0401جمود ورزیدن بر یک شکل واحد )طباطبایی، 
هرای  مطلب، مثال چراغ را بیان کرده است که مفهوم چراغ، در پانصد سال قبل بر چرراغ 

 هرای کرد و الان هم که بنا بر تحولات علمری، چرراغ   سوز صدق می سوز یا نفتای روغن فتیله
ای است  ها صادق است؛ در حالی که نه فتیلهدید اختراع شده، همین نام بر آنالکتریکی ج

بود؛ اما غایت و هردف تسرمیة چرراغ کره اعتبرار        هاو نه روغن یا نفتی که در آن چراغ
 .(09، ص0، ج0401نوربخشی آن است، ثابت مانده است )طباطبایی، 

ی سخن بگوییم ر مرثلاً وقتری    بر این مبنا، اگر بخواهیم دربارة مفاهیم ماورای طبیع
گوییم ر باید همین نکته را در نظر داشته باشریم کره غایرت      در باب علم الهی سخن می

کنیم. ایرن   های روشنی است که ما از هستی و جهان اطراف خود حاصل می علم، آگاهی
معنا در موجودات ماورای طبیعی هم صادق است؛ خدا عالم اسرت هرم همرین معنرا را     

ای کره علرم مرا زایرد برر      ر چه علم ما با علم خدا بسیار متفاوت است به گونهدارد و اگ
ذات ماست ولی علم خدا عین ذات اوست، یا علم ما امکانی است و علم خدا وجروبی  
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است، و یا علم ما کیف نفسانی است و علم خدا عین وجود است؛ اما مفهوم علم در ما 
 دو جا، به نحو یکسان صادق است.و خدا یکسان است و غایت عالم بودن در هر 

بریم، در مورد خدا و  بنابراین اگر بخواهیم مفاهیمی را که در عرف بشری بکار می
سایر موجودات ماورای طبیعی بکار بریم، باید متوجه باشیم که همان گونه که وجودات 
ا ه فوق مادی، از لحاظ وجودی، وجودی برتر دارند و وجود به نحو تشکیکی بر همة آن

اند؛ یعنی علم، قدرت، اراده، حیات، بینایی و  صادق است، اوصاف وجودی نیز همین گونه
اند و هم از نظر عقلی و هم بره بیران صرادق     شنوایی و همه صفاتی که کمالات وجودی

ها به نحو تشکیکی و اند، بر آنوحیانی در مورد خدا و سایر موجودات قدسی وارد شده
. مثلاً در باب مفهوم بینایی، نکتة اساسی در دیدن این است توسّع در مفهوم صادق است

گوییم خدا بیناست،  های رو در رو و مورد اعتماد بدهد. اگر میتواند به ما آگاهی که می
ترر از آنچره   بریم؛ اما با دیدی بس وسیع واژة دیدن را در همان معنای خودش به کار می

نظر است و با حفظ غایتی که از دیدن در نظر  معمولاً در استعمال عرفی این کلمه در مدّ
داریم. پس در معنای الفاظ، غایت و هدف باید مورد توجه قرار گیرد نه شکل و صورت 

ها یک های کمکی چشم است، همة اینلفظ. اگر دیدن در عالم طبیعت با چشم و دستگاه
لفظ، وقتی بره عرالم   مرتبه از وجود بینایی و آن هم در عالم ماده است؛ در حالی که این 

شود و دیگر چشم مادی مورد نیاز نیست؛ چون  تر میتر و لطیفبالاتر صعود کند، رقیق
بیند و یرا   فرماید که خدا اعمال شما را می عالم ماده نیست. بنابراین اگر خدای تعالی می

ن (، دیگر نباید به دنبال چشرمی انسرا  018و  34 :بیند )توبه رسول خدا اعمال شما را می
گونه در ذات خدای تعالی باشیم؛ آن گونه که مشبهه و برخی اهل حدی  و ظاهرگراهرا  

 (.013-012، صص 0408؛ ابن خزیمه، 021، ص0420اند )شهرستانی،  تصورّ کرده
ویرژه حقرایق مربروط بره     ر محدودیت عقل بشری: بسیاری از حقایق ماورای طبیعی، به4
هی هستند؛ اما عقرل بشرر محردود اسرت. ایرن حقیقتری       کرانه و نامتناو صفات الهی، بی  اسماء

که امیرمؤمنران)ع( فرمروده اسرت:    اند؛ چنان است که غواصان معرفت الهی هم به آن اشاره کرده
)عبرده،  « های صفاتش مشرف نسراخته اسرت   : عقل را بر کرانهلم یطُلعِ العقولَ علی تحدید صفته»

اله ی عج  زت  »فرمایررد:  ات العرارفین مری  (. و امرام زیرن العابردین)ع( در مناجرر   089، ص0409
: العقول عن ادراك کنه جمالک ... و لم تجعل للخلق طریقاا الی معرفتک الّ ا ب العجز ع ن معرفت ک    
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ها از ادراک کنه جمالت عاجزند ... و آفریدگان را راهری بره مقرام معرفرت ترو      پروردگارا، عقل
 (.204، ص0981)قمی، « نیست جز اعتراف به ناتوانی از شناختت

های نفسانی: چون حقایق فراطبیعی از عالم قدس و پراکی هسرتند، پرس تنهرا      آلودگیر 8
 توانند ظرف وجودی آن حقایق باشرند. قررآن کرریم شررط دریافرت حقرایق       های پاک می جان

لا »فرماید: داند و در باب دریافت حقیقت قرآن می وحیانی را طهارت درونی و بیرونی می
(. 13 :)واقعه« را دریابند  توانند حقایق این کتاب های پاک می تنها جان :یمسّه الاّ المطهرون

 های پاک حقّ دارند آن را لمس نمایند. همان گونه که تنها دست
زمینة آن را گوید، پیش علاوه بر آن، هر جا قرآن از تعلیم کتاب و حکمت سخن می

ی زکیّهم و  »کنرد:   تکررار مری  که چند بار کند؛ چنان تزکیه، یعنی پاک نمودن درون ذکر می
(. یعنی تا پاکی 024 :عمران؛ آل080و023 :؛ بقره2 :جمعه رک.« )یعلمّهم الکتاب و الحکمة

شود و به همین سبب است کره   درونی نباشد، علم به کتاب و حکمت الهی حاصل نمی
 خداوند تزکیه را مقدم بر تعلیم ذکر کرده است.
های گنراه و حربّ دنیرا و     قلب از آلودگی عارفان هم شرط اساسی معرفت را پاکی

 سراید: اند. مولوی می آنچه مربوط به دنیاست، دانسته
 نیستبرف همچون اسپید دل جز  کککککک نیست حرفو سواد صوفی دفتر »

 «زاد صروفری چیرست آثار قردم ککککککککک زاد دانرشرمرنرد آثرار قررلرم
 (083، ص0911 )مولوی،

های دنیا و عالم ماده است. خواجره عبردالله انصراری،     از آلودگی  ان قلب پیراستهقلب سفید هم
داری را هزار مقام و از آگاهی تا گسرتاخی را هرزار منرزل و ایرن جملره را       از آشنایی تا دوست

 (21و01، صص 0982بر صد میدان نهاده و میدان دهم را تهذیب دانسته است )انصاری، 
ة لوازم شناخت امر قدسی معتقد است که عیروبی ماننرد   دکتر حسین نصر نیز دربار

اند و انحرافاتی هستند که مانع تحقّق  کنندگان رو  گویی، آلوده نظری و دروغغرور، تنگ
گردند. منظر شهودی، این شرور و گناهان را نه تنها از نظر اخلاقی بلکه می  معرفت واقعی

د. آدمی بایستی متواضع باشد؛ تواضع نره  ده از لحاظ هستی شناختی مورد مداقّه قرار می
احساسی عاطفی بلکه عقلانی است. همین نکته دربارة نوع دوستی، صرداقت و فضرایل   

کند. برای تحقّق معرفت، آدمی بایستی این فضرایل را در خرودش    عمدة دیگر صدق می
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ها زینت بخشد؛ به طوری که شایسرتگی دیردار برا فرشرته     پرورش دهد و رو  را به آن
 (.281، ص0989عرفت را پیدا کند )نصر، م

که دانند؛ چنان حکیمان الهی هم شرط فهم حقایق حکمت الهی را تهذیب باطن می
 نویسد: حکیم اشراقی سهروردی می

کمترین درجات و شرایط خوانندة این کتاب این است که بارقة خردایی برر دل   »
باشرد و آنران کره از     او تابش کرده و فرود آمده باشد و ورود آن ملکة وی شده

 «توانند از این کتاب سودی برگیرند.مند نشده باشند، نمی های الهی بهره بارقه
 (22، ص0921)سهروردی، 
که مردّت مدیردی   حکیم الهی، صدرالمتألهین، مؤسس حکمت متعالیه نیز بعد از آن

 نویسد: اش کناره گرفت، می از مردم عالم نشناس زمانه
ب الاسباب جلب نمودم و از اعماق وجودم به سوی او توجّهم را به سوی مسبِّ»

که آسان کنندة هر مشکلی است تضرعّ کردم. پس وقتی مدت زیادی بر این حال 
هرای طرولانی، بره    گیری باقی ماندم، نفسم به سبب این مجاهردت  اختفا و گوشه

هرا ملتهرب شرد؛ در    شعلة نوری مشتعل گردید و قلبم به دلیرل کثررت ریاضرت   
محل افاضة انوار ملکوتی و فرود آمردن اسررار جبروتری گردیرد و انروار      نتیجه، 

احدیت بر آن تابید و ... اسراری بر من آشکار شد که تاکنون برر آن آگراه نشرده    
 «بودم و رموزی بر من هویدا گشت که با حکمت برهانی بدان نرسیده بودم.

 (8، ص0، ج0380)صدرالدین شیرازی، 
 نویسد: ، حکیم حکمت متعالیه عصر ما نیز میاستاد جلال الدین آشتیانی

ها را به ملکوت عالم متصرل  حق تعالی راهنمای اهل مکاشفه است که باطن آن»
نمایاند. سالک در مقام تحقّق  سازد و حقایق را به چشم حقّ بین فرد شهود می می

له را به علم الیقین، اگر نفس خود را از رذائل تطهیر و پاک نماید ... و ملکات رذی
صدور معاصی است از خود دور سازد ... و قلب خود را از محبّت غیرر    که منشأ

خدا خالی کند و حقّ را در قلب خود جای دهد ... از مقام علم الیقرین بره مقرام    
 (84-89، صص 0911)آشتیانی، « بیند. رسد[ و حقّ را با چشم دل می شهود ]می
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که خود را از جهت درونی ردارد: یکی اینبنابراین فاعل شناسا باید دو گام اساسی ب
شود مگر با تزکیه نفس از رذایل اخلاقی و  آماده نماید و این آمادگی درونی حاصل نمی

آراستن آن به فضایل معنوی و ایجاد شوق و محبّت در درون خویش برای دریافت این 
ه کنندة علم حقایق؛ به ویژه عشق به معرفت خدای سبحان و اسماء و صفات او، که افاض

که ظرفیت عقلری و وجرودی خرویش را    و مسبب الاسباب هر فضیلتی است. دیگر این
افزایش دهد و آن، با اکتساب فضایل علمی و معارف عقلری و طریّ منرازل معرفرت برا      

که ملاصدرا معتقد است با اکتساب فضایل انسانی گردد. چنان های استوار تحصیل می گام
یابد و این اعلا مرتبرة  فق ملکوتیان و ملائکة مقربین تعالی میو معارف عقلی، انسان تا ا

 نویسد: انسان بما هو انسان است. وی در ادامه می
وقتی این کمال برای انسان حاصل شد و به نهایت افق انسانی رسید، نرور افرق   »

شود کره الهامرات    کند؛ آنگاه یا حکیمی الهی می اعلای الهی بر او تابیدن آغاز می
 «کند. شود که وحی الهی را دریافت می رسد یا نبی الهی می به او می رباّنی

 (948، ص0، ج0380)صدرالدین شیرازی، 
پس آنگاه که انسان بر اثر طهارت نفس و مجاهدت علمی به مقام معرفرت رسرید،   

هرای   بینرد و آگراهی   گردد و حقایق را می حقایق عالم قدس بر عقل و جان او هویدا می
 گردد. آورد و به حقایق عالم می ست میروشن از آن بد

 نتيجه
که شناخت مفاهیم ماورای طبیعی، بر اصول و ارکانی مبتنی اسرت کره   حاصل سخن این

 که:های استوار این راه را بپیماید وآن این فاعل شناسایی باید با قدم
ر هستی شناسی خود را تعالی بخشیده و از افرق مراده و حصرار طبیعرت خرارج      0
 ها یعنی عالم ربوبی برسد.عالم مثال و عقل را درنوردد و به فوق آنگردد و 
های معرفت را بشناسد و بداند که در فهم حقایق فراطبیعی، روش حسرّی و  ر راه2

گو نیست؛ بلکه باید با عقل برهانی یا شهود عرفانی یا وحی رحمرانی )بره   تجربی پاسخ
 نحو مانعه الخلو( به فهم آن حقایق دست یازد.

 ر موانع معرفت را شناسایی نموده و این موانع را از سر راه بردارد.9
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های فاعل شناسایی را بشناسد تا بداند که همه کس، توفیرق دریافرت آن    ر ویژگی4
حقایق را ندارد؛ بلکه اوحدی از مردم بعد از طی کردن مراتب عقل نظری و عقل عملی 

توانند توفیق تحصیل آن حقایق را  میو سلوک معنوی و شاگردی در مدرسة انبیای الهی 
 کسب نمایند.

 هايادداشت
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

یعنری  )چون با ابزار تجربی تحقیق پرذیر   ،های ماورای طبیعی گزارهعتقدند که ها م. پوزیتویست0
 .(912ص، 0913، رک. فعالیمعنا هستند ) پس بی ،نیستند (اثبات پذیر یا ابطال پذیر

 .00-0، صص 0، ج0380در توضیح این مطلب، رک. صدرالدین شیرازی، . 2
القینا زمام امورنا الیه و الی رسوله الن ذیر المن ذر فک لّ    » گفته است:« اسفار»ملاصدرا در مقدمة . 9

 (.00، ص0، ج0380)صدرالدین شیرازی، « ما بلغنا منه آمناّ به و صدّقناه
کره میردامراد   ؛ چنران زمران اسرت  ربروبی بری   عرالم هسرتند و   فرازمران  ،ت عالم عقرل موجودا. 4

 ه است.دکر موجودات را به زمانی، دهری و سرمدی تقسیم 

 كتابنامه

 قرآن کریم
 ، تهران: امیرکبیر.شر  مقدمة قیصری بر فصوص الحکم(، 0911الدین ) آشتیانی، جلال

زاده آملری،   ، تصحیح حسرن حسرن  ت من کتاب الشفاءالالهیا(، 0912سینا، حسین بن عبدالله ) ابن
 قم: دفتر تبلیغات اسلامی.  

 ، تصحیح محمود نجفی، قم: اشراق.صد میدان(، 0982انصاری، خواجه عبدالله )
 نا.، ریا : بیکتاب التوحید و اثبات صفات الربّ عزّ و جلّ(، 0408ابن خزیمه، محمد بن اسحاق )

 ، مقدمة بهاءالدین خرمشاهی، تهران: ناهید.دیوان اشعار (،0914الدین محمّد )حافظ، شمس
 .2، تهران: علمی ر فرهنگی، جدروس معرفت نفس(، 0929زاده آملی، حسن )حسن

، ترجمة سرید جعفرر سرجادی، تهرران:     حکمت الاشراق(، 0921الدین یحیی )سهروردی، شهاب
 دانشگاه تهران.

 بیروت: دارالمعرفه.، الملل و النحل(، 0420شهرستانی، عبدالکریم )
، تصرحیح  الشواهد الربوبیة فی المن اه  الس لوکیةّ  (، 0921صدرالدین شیرازی، محمّد بن ابرراهیم ) 

 الدین آشتیانی، تهران: مرکز نشر دانشگاهی.جلال
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 .ج3، بیروت: دار احیا تراث العربی، الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة(، 0380همو )

 ج.21، الاعلمی للمطبوعاتمؤسسة ، بیروت: المیزان(، 0401)حسین طباطبایی، محمد
 .8، پاورقی مرتضی مطهری، قم: دارالعلم، جاصول فلسفه و روش رئالیسم(، الفرتاهمو )بی

 ، قم: دارالتبلیغ اسلامی.نهایة الحکمة(، برتا همو )بی

 ، بیروت: دارالبلاغه.شر  نه  البلاغه(، 0409عبده، محمد )
 ، تهران: معارف.شناسی دینی معاصردرآمدی بر معرفت(، 0913، محمدتقی )فعالی

 ، قم: نور الکتاب.مفاتیح الجنان(، 0981قمی، شیخ عباس )
 ، تصحیح نیکلسون، تهران: اقبال.مثنوی معنوی(، 0911مولوی، جلال الدین محمّد )

 ، تهران: فرزان روز.، ترجمة فرزاد جامی میرزاییمعرفت و امر قدسی(، 0989حسین )نصر، سید
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