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 نماز در فرهنگ رضوی، زمينه ساز ايجاد تمدن اسلامی
 

 2رقیه احمدی مقدم ، 1رضا احمدی مقدم 
 

 چکيده
قدرت  همان کسانى که هر گاه در زمین به آنها« ةَ فِی الْأرَضِْ أقَامُوا الصَّلا الَّذینَ إنِْ مَكَّنَّاهمُْ »می فرماید:  41قرآن کریم در وصف جامعه مومنان در سوره حج، آیه  

كومت عباسی همراه است، دارند. دوران امامت حضرت علی بن موسی الرضا علیه السلام با افزایش جمعیت شیعیان و اختلاف درونی در حبخشیدیم، نماز را برپا مى

ی تواند حاوی لیه السلام( مبررسی تلاش و مجاهدت آن حضرت در تحقق این آیه از قرآن برای به دست آوردن مدل مدیریت فرهنگی و تمدن سازی رضوی )ع

امام رضا )علیه السلام( ابتدا  برای رسیدن به یک مدل از عملكرد راهبردها و راهكارهای  اجرائی برای اقامه ی فریضه نماز و مسائل امروز آن در جامعه شیعه باشد.

زارش های معتبر موجود ... و در ادامه با توجه به گ_3تمدن _2هنگ فر_1باید به وسیله تحلیل مفهومی با رویكرد جامعه شناسی به تبیین مفاهیم ذیل پرداخت:

جاد تمدن اسلامی در این سیر مشخص می شود نماز در فرهنگ رضوی، زمینه ساز ایدر منابع تاریخی و حدیثی به توصیف فعالیت های آن امام همام پرداخت. 

 ت زمینه ساز نامید.با واسطه برای  ایجاد تمدن اسلامی می باشد که می توان آن را عل است، و از آنجایی که حكومت اولین سازه تمدنی است؛ پس نماز علت

 کليد واژه

 نماز -فرهنگ -تمدن اسلامی -امام رضا )علیه السلام(

 

 
 فرهنگ .1

شده تا معانی  وجبهای مورد استفاده در حوزه ی علوم اجتماعی است. تفاوت دیدگاه در ترسیم حد و مرز مفهوم فرهنگ م اصطلاح از فرهنگ

خورد. با وجود تلاش های گوناگون و بسیاری از این واژه در کتاب های مربوط به جامعه شناسی بطور عام و انسان شناسی به طور خاص، به چشم ب

ق دست کم تعداد قابل ورد توافمفراوانی که در ارائه یک تعریف دقیق و فنی در این مورد به عمل آمده است، هنوز نمی توان تعریفی را پیدا کرد که 

 (11-10ش ،ص1392توجهی از پژوهشگران حوزه ی علوم اجتماعی باشد. )رستمی،

  تعريف فرهنگ 1.1 

فرهنگ چیست؟ می در تعریف فرهنگ مانند هر مفهوم دیگری در علوم انسانی، از نظرات و آراء گوناگونی شكل گرفته است ، اما در جواب از پرسش 

موسسه مطالعات راهبردی ) 3«.ندگی جمعی مطابق با اهداف اجتماعی است که موجب معنا دار شدن زندگی می شودفرهنگ طرز ز» توان گفت: 

یا به عبارت دیگر، فرهنگ طرز و روشی  (.تحلیل مفهوم تمدن و تمدن سازی < تعریف و توصیف مفاهیم زیربنایی و کلیدی <علوم و معارف اسلام

 ردم برای پاسخگویی به نیازهایی فراگیر تک تک افراد است، که موجب معنا دار شدن زندگی می شود.رایج و شایع در زندگی جمعی از م

واند از تطرح آن می   شاید به نظر بیاید که ورود به بحث هویت شناسی فرهنگ، مطلبی خارج از مساله این تحقیق است، اما نكته مهم این است که،

 وگیری کند؛ بنابراین برای شرح این تعریف، مقدماتی ذکر می شود. داخل شدن سوالات زیادی به بدنه بحث جل

 مقدمه اول 1.1.1

یل فعل اختیاری و اینكه در تحل افعال اختیاری انسان در علوم مختلف مثلِ اصول فقه، فقه، فلسفه،کلام و... مورد تحلیل و بررسی قرار گرفته است.

مرحله اول: تصور فعل( اما در مقدمات فعل اختیاری، مشخصا ) تفصیلی علوم مذکور مراجعه شود. مقدمات آن اختیاری هستند یا خیر؟ باید به منابع

یر اختیاری چیست و غدر اینجا سوال مهم این است که منشاء این دو مرحله  و )مرحله دوم: تصور فائده فعل( جزء افعال اختیاری انسان نیستند.

یجاد این تصور و اتخاب احد رغیفی الجائع نیست که مرجح را نمی دانیم بلكه سوال از خود علت دقت شود که این سوال از قبیل علت ان کجاست؟

 فائده آن است. 

                                                            
  gmail.com1982r.ahmadimoghaddam@                                          )خراسان جنوبی(. اسدیه (علیه السلام)حوزه علمیه باقرالعلوم مدرس   1

 دانشجوی کارشناسی ارشد )رشته شیعه شناسی گرایش کلام( دانشگاه آیت الله حائری میبد )یزد(.   2
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تفكر در یک تعبیر »اشد: علامه مظفر در کتاب المنطق برای تفكر و مراحل عملی آن تحلیلی  را ذکر کرده اند که می تواند گامی در حل این مسئله ب

اجه می شود است، تحلیل این حرکت عبارتست از اینكه: عقل انسان وقتی با مشكل )همان مجهول( مو "وم و مجهولحرکت عقل بین معل"دقیق 

ان آنها با دقت به جستجو بعد از شناسایی نوع آن مشكل به اطلاعات و معلوماتی که با این نوع مشكل مناسبت و هماهنگی دارند پناه می برد و در می

شد... بنابر این تحلیل، حله سعی می کند اطلاعاتش را به گونه ای در ذهن تنظیم نماید که توانایی حل مشكل را داشته بامی پردازد عقل در این مر

شكل، البته این ممكن است که عقل نتواند نوع مشناسایی نوع -2ورد با مشكل )مجهول(  مواجهه و برخ-1مرحله را طی می کند: 5عقل در تفكر 

ای جستجوی معلومات متناسب با حرکت عقل بر -4کت عقل از این مشكل به اطلاعاتی که در حافظه دارد انتقال و حر -3مشكل را شناسایی کند. 

 معلومات پرداخته )پردازش( شده به مطلوب، که حل مسئله و مشكل باشد. حرکت عقل از -5مشكل در میان اطلاعات حافظه برای حل آن مشكل 

بته این مراحل است ال "حرکت عقل بین معلوم و مجهول"و حرکت اخیر حقیقت تفكر هستند و همین هم، معنی  باید توجه کرد که این سه عملیات

ه فكر کردن در فطرت کپنجگانه به قدری سریع هستند که غالبا انسان متوجه آنها نمی شود حتی سریعتر از پلک زدن، و اصلا به همین خاطر گفتیم 

 (.20تا18، ص 1377)مظفر، «.و ساختار وجودی انسان جای دارد

ول و دوم بعد از بیان این مقدمه لازم است که بین مراحل تفكر و فعل اختیاری، تقارن و مقایسه ای انجام گیرد که نتیجه آن اولاً : تقدم مرحله ا 

حله اول، دوم و سوم جزء افعال اختیاری تفكر )مواجهه و برخورد با مشكل )مجهول( و شناسایی نوع آن(  بر تمام مراحل فعل اختیاریست و ثانیاً: مر

ثالثاً :پس این مراحل فعل اختیاری  1انسان است؛ یعنی تصور فعل و فائده فعل و تصدیق آن فائده احتمالاً اثر و نتیجه مرحله سوم و چهارم تفكر است.

مسئله و مشكل ( است و رابعاً : مراحل میل عزم  )حرکت عقل از معلومات پرداخته )پردازش( شده به مطلوب وحل تفكر شرح و تفصیل مرحله پنجم

 جزم و.. بعد از تفكر واقع می شوند.

ی شود اما آنچه که در از آنچه گذشت معلوم شد که چند مرحله از تفكر )مرحله اول، دوم و سوم( در اختیار انسان نیست و از فطرت انسان ناشی م 

است و ثانیاً مناط  است که اولاً این تنویع و طبقه بندی مشكلات در ذهن ازکجا پیدا شده بحث ما اهمیت دارد؛ مرحله دوم و سوم عملیات تفكر

ق آن مطلق نیست و هماهنگی اطلاعات و مشكل چه چیزی است که در اختیار انسان نیست؟ و ثالثا غیر اختیاری بودن تصور فعل، فائده فعل وتصدی

 مربوط به مقام عمل واجراء می باشد. 

 دوم مقدمه 1.1.2

همه چیز را با  خود کار شده نیست و 2هایش اینكه فردی بگوید به مرحله ای از کشف و شهود رسیده که هیچكدام از دریافتبنا برآنچه گذشت؛  

نایی کند اصلاً شدنی نیست و امری محال است چرا که در طول روز با دریافت های بسیار پر شماری مواجهیم که ذهن ما توا تامل کامل دریافت می

کار شده را ندارد بلكه فقط در برخی موارد می توانیم خودکارشدگی را از بین ببریم تا آنها را به عنوان سوژه  مقابله با همه این دریافت های خود

 (.63و 62، ص 1393رک: پاکتچی،) تحقیق خود مورد استفاده قرار دهیم.

ری به آنجا بزنید. . فرض کنید در یک شب تاریک، به محله پدری خود رفته اید تا سفهم است "خودکار شده"و "روزمره شده "مشكل اصلی الگوهای 

چهره او را در ذهن خود  ساکنان آنجا راهم تا حدی می شناسید. فردی از دور می آید در این هنگام، فعالیت ذهنی ما اینگونه نیست که ابتدا تصویر

ظار داریم از این و سپس تشخیص دهیم که او کیست، بلكه معمولا لیستی از کسانی که انتمجسم کنیم و از اجزای ترکیبی  آن را تحلیل نمائیم 

سیم و می گوییم این سایه رکوچه بیرون بیایند را در ذهن خود داریم، نام افراد را یک به یک از آن لیست خط می زنیم تا اینكه مثلا به دو نفر می 

م است، و همه روش را )حتی( به بحث علمی خود سرایت می دهیم، چون همه چیز از قبل معلو متعلق به حسن یا مجید است. متاسفانه ما همین

ن ندارد. جالب این چیز از لیست از قبل موجود، دریافت و شناخته می شود اصلا به چیز جدیدی دست نمی یابیم و هیچ مطلبی حالت تازگی برایما

اریک می بینیم سایه یک آن را وارد لیست میكنیم! مثلاً شاید این سایه که از دور در کوچه تاست که حتی اگر با امر جدیدی روبرو شویم، به زور 

ذهن ما، سیستم خط زدن  دزد باشد اما ما جایگاهی برای دزد در ذهن خود باز نكرده ایم و با خود میگوییم حتماً فلانی است چرا که سیستم عملكرد

 ریافت مستقیم.احتمالات منفی از لیست است، نه تحلیل و د

 این حالت خودکار شدگی موجب می شود که ذهن ما فقط کارکردهای روزمره داشته باشد و اجازه ی فراتر رفتن از این کارکردهای روزمره و کشف

ع دزد است را جدیدی به ما ندهد. بحث الگوهای معیوب مانند لیست افراد آن کوچه در ذهن ماست که اصرار داریم سایه آن فرد ناشناس که در واق

مواجه  متعلق به فردی در همان لیست بدانیم. در بسیاری از موارد، مدل های ما ناقص و معیوب هستند و به زور می خواهیم همه مواردی که با آنها

                                                            
حافظه  یعنی انتقال و حرکت عقل از این مشكل به اطلاعاتی که در حافظه دارد و حرکت عقل برای جستجوی معلومات متناسب با مشكل در میان اطلاعات 1

 مشكل است. برای حل آن
 جانشینی برای فرآیند مرحله چهارم و پنجم تفكراست، که توسط نویسنده به کار رفته است."دریافت"تعبیر   2
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خواهیم هیچ حرکت  می شویم را در آن مدل جای دهیم. این کار، عملاً فقط برای رفع تكلیف است. یعنی می خواهیم آرامشمان به هم نخورد و نمی

 (.45و 44. )رک: همان، ص جدیدی انجام دهیم

 به دیگر پسندید را دیمور اگر لذا  ذهن تمام احتمالات را با هم حاضر نمی کند بلكه یكی بعد از دیگری ملاحظه می شود» ؛مطلب قابل توجه اینكه

كه فرصت فكر کردن الگوهای خودکار شده ای صحبت می کنیم که پیش از آنما در مورد  (.1391، ساترلند ،ماکس)«. رود نمی احتمالات بقیه سراغ

عنی در این الگوهای تكرار در مورد آنها را داشته باشیم خود را به ما تحمیل می کنند، این الگوهای خودکار شده معمولاً عاری از این دقت هستند ی

الگوهای این چنینی را  بسیاری از مردم وقتی کنیم حكم کلی صادر کنیم، و سعی می گیریم شونده و خودکار شده معمولاً استثنائاتی را در نظر نمی

)همان عملیات  وش تحقیقکنند در حالی که اولین گام در ر تواند قابل قبول باشد یا نباشد تامل نمی در مورد اینكه این الگو چقدر می می شنوند،

ه صورت مطلق بامكان گریز از دریافت های خودکار شده  )پس( تحقیق صورت گیرد. نداست تا بتوا"مسدود کردن دریافت خودکار شده "، تفكر(

 (.62، ص 1393رک: پاکتچی،. )وجود ندارد

 بر فرهنگی بودن انسان دليلی 1.2

اجعه نماید، و حقیقت مراهل خبره در هر فن ه بناى عقلاى عالم بر این است که هر کس ب»چرا که:  در زندگى اجتماعى، انسان ناچار از تقلید است

یلى آن از حد و ایست، که دسترسى بدلیل تفصو واقع این مراجعه، همان تقلید اصطلاحى است که معنایش اعتماد کردن بدلیل اجمالى هر مسئله

ه تقلید از بست داند، به اینكه در آنچه که در وسع و طاقت خودش ا هم چنان که بحكم فطرتش خود را محكوم می حیطه طاقت او بیرون است.

ت که آدمى پیروى ک در هر دو باب این اسو ملادلیل تفصیلی آن را بدست آورد دیگران اکتفاء ننموده، خودش شخصا به بحث و جستجو پرداخته، 

لاى او است بپردازد د ابتو علت هر مسئله که مور ؛اجتهاد و تحصیل دلیل تفصیلىه دارد، بحكم فطرتش باید ب از غیر علم نكند، اگر قدرت بر اجتهاد

سانى یافت شود، که در تمامى ن مسئله را دارد تقلید کند، و از آنجایى که محال است فردى از نوع انه آندارد، از کسى که علم ب را و اگر قدرت بر آن

ود که انسانى بمحال خواهد شئون زندگى تخصص داشته باشد، و آن اصولى را که زندگیش متكى بدانها است مستقلا اجتهاد و بررسى کند، قهرا 

پندارد  داشته باشد، یعنى می یافت شود که از تقلید و پیروى غیر، خالى باشد، و هر کس خلاف این معنا را ادعا کند، و یا درباره خود پندارى غیر این

 .(318ص، 1374اطبایى، طب)«. است دست داده از کند، در حقیقت سند سفاهت خود راکه در هیچ مسئله از مسائل زندگى تقلید نمى
لذا در در بحث ما فرهنگ همان الگوی خودکار شده و دلیل اجمالی است که مردم به واسطه پایبندی به آن دارای هویتی مشترک می شوند.    

مراد از طرز در تعریف فرهنگ گفتیم: فرهنگ طرز و روش زندگی جمعی مطابق با اهداف اجتماعی است که موجب معنا دار شدن زندگی می شود. 

هروندی این تعریف، روشی است که ناظر به مراحل و برنامه قدم به قدم  انجام یک فعالیت بوده؛ همانطور که در محاورات روزمره می گوئیم فرهنگ ش

  1فلانی خوب یا بد است یعنی طرز و روش شهروندی آن فرد.

                                                                                                                                                                          تعريف و هويت روش 1.3

 بر اساس 2قواعد علی و معلولی ای، بر جهان و شبكه هستی حاکم است که جریان و یا تغییرشان در هر پدیده ای موجب تغییر آن پدیده می شود.

 برای کشف یا ایجاد تغییر )حرکت( است. ،کیفیت ارتباط میان متغیرها و مولفه های مرتبط با یک پدیدهاین قواعد جهان شمول؛ روش، تبیینی از

اص برای خو فرهنگ تجویز عملكردی  بوده همان تجویز یک عملكرد بر اساس ساختار هستی روش، گفت:روش و فرهنگ  پس می توان در تعریف

گ و پیروی از فرهنگ نیاز فراگیر بر اساس نظام باورها و ارزش های یک جامعه  است. یعنی ساختار ضعیف ذهنی انسان منشاء پیدایش فرهنرفع یک 

 موسسه مطالعات راهبردی علوم و معارف اسلام، همان(.است. )

 عناصر تاثير گذار بر فرهنگ  1.4

ار آن مواجهیم نه خود آن؛ ت ثانیه فلسفی است که ما در خارج از عالم ذهن، با علل ومنشا اعتببنا بر اصطلاح فلاسفه، مفهوم فرهنگ از سنخ معقولا 

 این علل و عناصر تاثیر گذار در فرهنگ عبارتند از: 

 باورها: علم مطابق با واقع که شانیت پیروی دارد.  -1

 4که موجب طبقه بندی از خوب تا بد می شود.  3ارزش ها: احساسی -2

 آن از بعد و ودهوالدین ب  نخبگانی گروه اولین است؛ که تقلید معقولیت همان مطلب این نظری پایه :و گروه مرجع اننخبگهای رفتار  -3

 .آن می باشد گذاری تاثیر شدت و ارتباط کثرت فضای

                                                            
 این نوع تعریف از نوع  یک استدلال لغوی به مورد استعمال می باشد.استدلال به تبادر اهل یک زبان خاص ، استدلال لغوی است. 1
  .فلسفه بحث شده استاز این قواعد عام در بخش حرکت 2
 . فطرت است ذاتی وقبح حسن به و واقعی نیازهای به دانش سطح نتیجه که احساسی 3
 .است عنصر دو همین اثر در افراد، زندگی به فرهنگ بخشی معنا  4
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 -5 نجار های اجتماعیه -4فقط این سه عنصر، مورد بحث این مقاله است؛که البته دیگر عناصر تاثیر گذار در فرهنگ به این ترتیب می باشند: 

 مطالعات راهبردی علوم و معارف اسلام، همان(. موسسه)مایلات. ت-10 نمادها -9  ابزارها -8  فضاها -7 ساختارهای اجتماعی -6 قوانین

 اثر فرهنگ   1.5

معنا بخشی به زندگی فردی و جمعی به دلیل تعامل آن با نظام اعتقادی و ارزشی جامعه،  ،برآیند هر فرهنگی :توان گفت در یک نگاه فرا دینی می

گسترش  ،راه وصول به این هدف می باشد؛که )حس خدا افزایی( اثر و نتیجه فرهنگ اسلامی در زندگی معرفت افزایی رو به بی نهایت .افراد است

تمدن  رابطه فرهنگ و. توان فرهنگ را محتوای زندگی جمعی انسانها دانست لذا می ،در شبكه هستی می باشد) معرفه النفس( مستمر آگاهی از خود

  1.باشد رابطه غایت و مغیی است به تعبیر روشن تر تمدن مسیر و راهی است که هدف و مقصد آن فرهنگ می

 افراد برتاثير فرهنگ  1.5.1

دن هزینه ها شسرشكن  .شود ع نیروها که سبب تشدید وجودی تمرکز نافذ و عمیق میبه دلیل تجمّ )مانند فرهنگ( ضریب تاثیر متغیرهای جمعی

)در  یر فرد و جامعهمیزان تاث(. 23، ص1388واسطی، ) که زمینه ساز مجال بیشتر برای اثر گذاری است از ضریب تاثیر متغیرهای فردی بیشتر است.

تمرکز قوای نهادها  وتصمیم سازی در فرد، و میزان وحدت ساختاری  توان تصمیم گیری و بر یكدیگر ، تابع میزان گستردگی ادراک و اینجا فرهنگ(

  در اجتماع است.

  تاثير فرهنگ بر امام )عليه السلام( 1.5.2 

، و به علت صدور از آن سبب و علتى هستند که از آن ناشى شدهه منوط و مربوط ب ؛آیند وجود میه ب تمام حوادث و موجوداتى که در این عالم 

ها صواب و حق و اطاعت است زند، بر میزان واحد، که همه آن بر سر میغمبنابراین تمام افعال و اقوالى که از پی گردند.در خارج متحقق مى ،علت

که ما هر فعل و کارى  همانطور مبر موجود است.غایست که در پی ن همان ملكه و قوه رادعهمبر وجود دارد؛ و آغمعلول سببى است که در خود پی

زند، و براى  م آن فعل از ما سر نمیتحقق او را ننمائی ی را تصور نكنیم و میل به آنها پیدا نكنیم و بدنبال آن اراده که انجام دهیم تا اول صورت آن

ار پیدا کنیم، و در وهله سوم اراده باید حتماً منظره و شكل آن کار را تصور کنیم؛ و در وهله دوم میل به آن ک آنكه کارى را انجام دهیم در وهله اول

علمیه و میل و اراده تحقق آن  زند پس از تصور صورت در انبیاء نیز همینطور است، افعالى که از آنها سر می را در خود ایجاد کنیم. بجا آوردن آن

 است.

میه آنرا در نظر آورده و بعد زند؛ براى کارهاى خوب حتما باید اول صورت عل گوئیم، از ما افراد بشر کارهاى خوب و بدى سر میح مىباز براى توضی

ال ح اراده به وقوع آن پیدا کنیم. از میل و اراده بجاى آوریم، و براى کارهاى بد نیز حتما باید اول صورت علمیّه آنرا در نظر بگیریم، و سپس میل و

هاى خوب و پسندیده باشد، کنند، فقط و دائماً صورتشود و به آن میل مىاگر فرض بشود در افرادى آن صورتهائى که در ذهن آنها پیدا مى

 سته صورتبعكس در ذهن افرادى پیو بنابراین بعد از تعلّق اراده به آنها، همیشه و بطور دوام از آنها کارى پسندیده ظهور و بروز خواهد نمود؛ و اگر

ادر خواهد شد، اینها اهل صهاى خیانت و جنایت و معصیت بوجود آمده و بدان میل و اراده کنند، پیوسته از آنها افعال قبیحه هاى قبیح و منظره

 شقاوتند کما آنكه دسته اول اهل سعادتند.

کنند، و پس از اراده انجام شود، و بدان میل مىس مىپیغمبران از افرادى هستند که دائماً در ذهن آنها صورتهاى خیرات و کردار نیک منعك

گردد، ماند ملكه عفت و شود، براى آنان حصول این صُوَر ملكه مىها پشت سر هم بدون فاصله در ذهن آنها پیدا مىدهند؛ و چون این صورتمى

ه ب حو دوام،نهمیشه و به  مبران به وصف طاعت،غال از پیبنابراین صدور افع شجاعت و سخاوت و غیرها، و این عبارت است از ملكه عصمت در آنها.

تغییر صورت علمیه در  عبودیت است؛ و مراد از ملكه، همان رسوخ و عدمه علت صورت علمیه حسنه دائمیّه است؛ و آن همان اذعان قلبى آنان ب

 .نفس است

ه نفسانیّه و قوه علمیه آنها و اینست موجب مزیت و افضلیت آنها بر سایر افراد بشر، چون ملك افضلیت انبیاء بواسطه اختیارى بودن افعال آنهاست

گر فرض شود از آنها بدون علم و نمایند، و الا ابسیار قوى است، بطوریكه پیوسته آنها بعلم و اراده غیر منفک از خود، اختیار خیرات و طاعت را مى

آید، یا مانند کلیدِ دَر که بدون کنند و سپس بدون اختیار بحرکت در مىسر زند، چون ساعتى که کوک مىاختیار مرتبط بوجود آنان، کار خوبى 

تا  105، ص 1ج ق، 1426 ،یحسینی طهراند. )کند، براى آنان چه فضیلتى و شرافتى خواهد بواختیار و اراده، بلكه بعلّت حرکت دست، در را باز مى

هنگ جامعه نمی تواند هیچ ه آیا فرهنگ جامعه بر امام تاثیر می گذارد یا خیر؟ به این نتیجه رسیدیم که؛ فرپس در رابطه با این سوال ک (107

 تاثیر ناخواسته ای را در امام ایجاد کند.

 نتيجه بخش اول: فرهنگ 1.6

                                                            
 ) موسسه مطالعات راهبردی علوم و معارف اسلام( برگرفته از نظرات استاد واسطی، دوره تربیت محقق تمدنی 1
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معنا بخشی به  _عتقادی و ارزشی جامعهبه دلیل ارتباطش با نظامهای ا _در یک نگاه فرا دینی برآیند هر فرهنگی در آنچه گذشت؛ بیان شد که 

هر پدیده کلان اجتماعی مثل  رابطه فرهنگ وپس ها دانست،  توان فرهنگ را محتوای زندگی جمعی انسان زندگی فردی و جمعی افراد است لذا می

  1است.فرهنگ  هادف و مقصد آنکه ه هستندمسیر و راهی و سایر پدیدهای اجتماعی رابطه غایت و مغیی است به تعبیر روشن تر تمدن  ،تمدن

 در اینجا باید دید تمدن چیست که فرهنگ می تواند غایت و هدف آن واقع شود؟ 

 تمدن .2

 بعد همین به اند،برده ارک به تمدن برابر در را فرهنگ که کسانی. دانست تمدن یک فرهنگ را آن توانمی و است عقلانی خاستگاه تمدنی دارای هر

 مورد در جمعی ذهنیت در که تاس معنایی و زندگی از هدف به ناظر دارد، وجود هاتمدن در که عقلی اصول این. اندداشته نظر هاتمدن در عقلانی

 اجتماع و فرهنگ تساح در زندگی، و جامعه دین، انسان، مانند مقولاتی سیاست، در مشروعیت و قدرت دولت، مانند وسایلی. است بسته نقش زندگی

 این از شود،می عریفت حقوق حوزه در انسان برای که حقوقی یا تكالیف طور همین و اقتصاد عرصه در ثروت و طبیعت کار، مانند مسائلی بالاخره و

 انسجام خود جمع هب آورده، دست به واحد هویتی هاانسان که است زندگی از مشترکی استنباط چنین در. کندمی پیدا جهت و شده آغاز نقطه

 اصول همین از برخاسته نه؛ یا باشند سالاردولت سوسیالیستی، یا باشند داریسرمایه سكولار، یا باشند محور دین هاحكومت که این در. بخشندمی

 ایجاد را اجتماعی و سیسیا گفتمان یک آن اساس بر و دارد جمعی عقلانیت در – خود سهم به یک هر البته - سازحكومت عوامل که است عقلی

 (.128، ص1380آشوری، ). کنندمی

 نحوه شکل گيری تمدن 2.1

عیت پیچیده شدن اثر افزایش جمعیت بر یک فرهنگ، ابراز و اظهار توانایی ها و ضعف های اندیشه های بنیادی آن فرهنگ است. چون افزایش جم

سخگویی به نیازهایی فراگیر گی جمعی از مردم برای پاروابط اجتماعی را به همراه دارد، دیگر اتكاء به فرهنگ )همان طرز و روشی رایج و شایع در زند

رهنگ موجب شكل فتک تک افراد است، که موجب معنا دار شدن زندگی می شود.( برای اداره جامعه کفایت نمی کند، که همین نیاز و عدم کفایت 

 تمدن ای بعدیهساختار سازی و فرآیند سازی  ،است تا نظم سازی  (سیستم و فرآیند حكومتی و مدیریتی جمعی )یعنی اولین سازة تمدنی گیری

 را تحقق بخشد.

 عبارتست از :"تمدن "ابر سیستم و اما   

فرآیند معرفتی،  شبكهء پایدار سیستم های زندگی جمعی که دارای ساختار)طبیعی، عقلانی، هنجاری ( مبتنی بر هرم وجودی نیازهاست و سه

 2است. تمام آنها جاری قانونی و فرهنگی، در

  
ود تا به عدم توانایی فرهنگ در حل نیازها و مسائل فراوان و پیچیده جامعه گسترش یافته، باعث ایجاد ساختارهای تمدنی غیر وابسته به افراد می ش

نونی و فرهنگی این وسیله شبكه نیازهای افراد بر اساس ساختارها و فرآیندهای برخواسته از سیستم های معرفتی )همان نظام باورها و ارزشها(، قا

در یک تمدن موفق به صورت  "قانونی و حقوق ساز"با  "فرهنگی و اخلاق ساز"و  "معرفتی و نگرش ساز"حل و فصل شود. رابطه دو ابر سیستم 

می افزایش معكوس است یعنی افزایش معرفت و نهادینه شدن فرهنگ بار و هزینه جامعه را در الزامات قانونی به حداقل کاهش میدهد. در تمدن اسلا

  3معرفت ملازم با افزایش حس حضور خدا و خداجویی در سطح جامعه است.

مساله میزان تاثیر  اینجا توجه به تفاوت فرهنگ قبل از تمدن و فرهنگ بعد از تمدن حائز اهمیت است. یكی از تفاوتهای فرهنگ در این دو حالت

 تمدن، قوی تر است.  است که در قبل از تمدن، تاثیر فرهنگ ضعیف تر و بعد از 

شود؛ که با بحث و  با توجه به مطالبی که بیان شد روش تحلیل گزاره های حاوی مهندسی و مدیریت فرهنگی امام رضا )علیه السلام( هم روشن می

 بررسی در طی چهار مرحله به دست می آید:

 4مرحله اول: بررسی اسناد بیانگر رابطه نماز و نظام اعتقادات و باورها

 له دوم: تحلیل مدارک مشتمل بر حیثیت ارزشی صلاهمرح

 مرحله سوم: معرفی نخبگان و نقد و نظر بر عملكرد آنها

 مرحله چهارم: بررسی چالش های فرهنگی برخواسته از فقدان سازه های تمدنی مانند حكومت

                                                            
 باید پیوسته توجه داشت که؛ هدف اجتماعی اسلام حس حضور خداست.  1

 به این مجموعه نزدیكتر است . )ر.ک. مفهوم فرهنگ در علوم اجتماعی ("دنی کوش "از میان تعاریف مختلف تمدن ،تعریف 2
 رف اسلام() موسسه مطالعات راهبردی علوم و معا برگرفته از نظرات استاد واسطی، دوره تربیت محقق تمدنی 3
 .اند سندی شده کلیه روایات به کار رفته در این مقاله بررسی 4
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 نظام باورها و عقايد  2.2

ا جنس ایمان  از سنخ علم و دانش است و فرق آن با دیگر انواع علم در مقام عمل آشكار می شود چون انسانها فقط بعضی از دانسته های خود ر

عنوان به  مبنای زندگی قرار می دهند نه تمام آنها را، باور آن اعتقادی است که به دلیل مطابقت با واقعیت، پایه های زندگی را تشكیل می دهد لذا

راد در اختلافات یكی از مولفه های معنا دار کننده زندگی برشمرده شده است؛ مثلا ً می گویند: اثر باور به قیامت و عدل الهی بالا رفتن آستانه تحمل اف

  1روزمره است. 

 وَ  التَّوْحِیدُ هُوَ الْإِیمَانِ أَوَّلَ  لِأَنَّ الشَّهَادَتَانِ التَّكْبِیرِ بَعْدَ جُعِلَ وَ: »... 2از امام رضا )علیه السلام( چنین نقل می کندالفقیه  لایحضره شیخ صدوق در من

 299، ص1ج ق،1404شیخ صدوق، «. )مَقْرُونَتَانِ  مَعْرِفَتَهُمَا وَ إِطَاعَتَهُمَا أَنَّ وَ بِالرِّسَالَةِ ص لِلرَّسُولِ الْإِقْرَارُ الثَّانِیَ وَ بِالْوَحْدَانِیَّةِ تَعَالَى وَ تَبَارَکَ لِلَّهِ الْإِقْرَارُ

اند، زیرا نخستین مرحله ایمان همان توحید و اقرار به یگانگى خداوند تبارک و تعالى است )که می گویند و پس از تكبیرات شهادتین را قرار داده(. 

و پیامبرى رسول خدا صلّى اللَّه علیه و آله است )أشهد أنّ محمّدا رسول أشهد أن لا إله إلّا اللَّه و این یكى از دو شهادت است( و دوّم اقرار به رسالت 

 اللَّه( و نیز اطاعت از خدا و رسول و معرفت و شناخت این دو قرین و پیوسته با یک دیگر است. 

 "ه اند.ر قرار گرفتهمانطور که معلوم است اطاعت از سنخ عمل می باشد؛ که در این جمله اطاعت بر معرفت متفرع شده و قرین یكدیگ"

رمود: مردمان از آن آن حضرت ف»و در آن روایاتى که فضل بن شاذان در کتاب علل خویش از حضرت رضا )علیه السّلام( روایت کرده است می گوید: 

اوند عزّ و جلّ است که: ...، یش خد... از جمله فرما اند .... و بدان جهت نماز بخواندن سوره حمد آغاز گشته نهجهت به قرائت قرآن در نماز مأمور شده

کند و حمد او را نموده و به این یعنى: آفریننده و مالک )یا پرورش دهنده( همه عالمیان، پس بنده خداى خود را به یگانگى یاد مى« ربّ العالمین»

نى: صاحب و مالک یا ملک روز )یع« مالک یوم الدّین»، کند به اینكه تنها او آفریننده و مالک جمیع ما سوى اللَّه است و نه دیگرى...وسیله اقرار مى

ل و ترک افعال قرار خواهد کند به اینكه در قیامت برانگیخته خواهد شد و مورد حسابخواهى از همه اعمال و افعاجزاست( با این عبارت بنده اقرار مى

 براى او می داند همچنان که پادشاهى یا مالكیّت روز جزا یا آخرت را ازگرفت و بر حسب مورد جزا خواهد دید، و نیز اعتراف و اقرار داشتن به اینكه 

 (.480ص ،1ج ،1367شیخ صدوق، پادشاهى دنیا را نیز مخصوص او می داند و اعتقاد و اقرار بدین ترتیب دارد. )

ننده زیرساخت فرهنگی و کنماز در هر روز تحكیم  دلالت این روایت بر تبیین رابطه نماز با نظام اعتقادی شیعه بسیار واضح است و تكرار پنج گانه

 تمدنی است؛ که در صورت به ثمر رسیدن آثار آن در بقیه لایه های فرهگی قابل مشاهده خواهد بود.  

 نظام ارزش ها  2.3
ادیث نماز از حیث طبقه بندی احموضوع بحث هویت ارزش نیست؛ تعریف آن هم از اهداف این مقاله نبوده اما آنچه برای این بحث مفید می باشد؛ 

 برخوردشان با ارزشگذاری فریضه صلاه است که آنها را می توان به سه گروه تقسیم کرد:

بزرگوارشان رای نماز اوصاف ارزشی بیان می کنند مانند این فقره از اذان ))حی علی خیر العمل (( حضرت رضا )علیه السلام( و یا پدربروایاتی که  -1 

قابل قیاس بودن دیگر  که علت حذف این فقره را از اذان پرسید با قسیم قرار دادن نماز برای ولایت به نحوی جواب می دهند که غیر در جواب کسی

 ارزش ها را با نماز به طور کامل می فهماند:    

حَمَّدُ بْنُ أَبِی عُمَیْرٍ : مُثَنَا عَلِیُّ بْنُ قُتَیْبَةَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ قَالَ حَدَّثَنِی هُ عَنْهُ قَالَ حَدَّحَدَّثَنَا عَبْدُ الْوَاحِدِ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عُبْدُوسٍ النَّیْسَابُورِیُّ رَضِیَ اللَّ

قَالَ أَمَّا الْعِلَّةُ الظَّاهِرَةُ فَلِئَلَّا ظَّاهِرَةَ أَوِ الْبَاطِنَةَ قُلْتُ أُرِیدُهُمَا جَمِیعاً فَیدُ الْعِلَّةَ الأَنَّهُ سأََلَ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ حَیَّ عَلَى خَیْرِ الْعَمَلِ لِمَ تُرِکَتْ مِنَ الْأَذَانِ فَقَالَ تُرِ»

[ عَلَیْهَا وَ  أَلَّا یَقَعَ حثا ]حَثٌیَّ عَلَى خَیْرِ الْعَمَلِ مِنَ الْأَذَانِایَةُ فَأَرَادَ مَنْ أَمَرَ بِتَرْکِ حَیَدَعَ النَّاسُ الْجِهَادَ اتِّكَالًا عَلَى الصَّلَاةِ وَ أَمَّا الْبَاطِنَةُ فَإِنَّ خَیْرَ الْعَمَلِ الْوَلَ

 (.368 ص ،2شیخ صدوق، بی تا، ج) «.دعا ]دُعَاءٌ[ إلَِیْهَا

ت ابا الحسن علیه ز حضراعبد الواحد بن محمّد بن عبدوس نیشابورى رضى اللَّه عنه از على بن قتیبه از فضل بن شاذان، از محمّد بن ابى عمیر وى 

جویا هستى یا از  حضرت فرمودند: علّت ظاهرش را سؤال کرد و عرضه داشت چرا از اذان برداشته شده است؟ خیر العمل على السلام راجع به حىّ

است که مردم  ش، آنحضرت فرمودند: امّا علّت ظاهر پرسم.گوید: عرض کردم از هر دو مىمحمّد بن ابى عمیر مى کنى؟علّت باطنى آن سؤال مى

از اذان نمود قصدش « عملحىّ على خیر ال»جهاد را به خاطر نماز ترک نكنند و امّا علّت باطنى آن، خیر العمل ولایت است لذا کسى که امر به ترک 

 (.193، ص2، ج1380. )شیخ صدوق، این بود که بر ولایت تحریص و تحریكى نباشد

  ای تبیین ارزش امر دیگری استفاده شده است.عنوان ملاکی برروایاتی که در آن  از نماز به  -2

                                                            
 برای اطلاعات بیشتر به آثار معرفت شناسی دینی، آقای محمد حسین زاده مراجعه شود.  1
 - العطّار النیّسابوریّ عبدوس بن الواحد عبد عن رویته فقد السلّام علیه الرّضا عن ذکرها التّی العلل من شاذان بن الفضل عن فیه کان ما و»  صحیح سند این با 2

 «السلّام.  علیه الرّضا عن النیسابوریّ، شاذان بن الفضل عن قتیبة، بن محمّد ابن علیّ عن - عنه اللّه رضی
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 بِمِائَةِ فِیهَا لَاةُالصَّ ع ینَالْمُؤْمِنِ أَمِیرِ حَرَمُ وَ رَسُولِهِ حَرَمُ وَ اللَّهِ حَرَمُ مَكَّةُ» :الَقَ ع اللَّهِ عَبْدِ أَبِی عَنْ الْقَلَانسِِیِّ خَلَّادٍ عَنْ  أَبِیهِ عَنْ غَیْرُهُ وَ  إِبْرَاهِیمَ بْنُ عَلِیُّ 

 حرََمُ  وَ اللَّهِ حَرمَُ  كُوفَةُالْ  وَ … وَ صَلَاةٍ آلَافِ بعَِشَرَةِ فِیهَا الصَّلَاةُ عَلَیْهِمَا اللَّهِ تُصَلَوَا الْمُؤْمنِِینَ أَمِیرِ حَرمَُ  وَ رَسُولِهِ حَرَمُ وَ اللَّهِ حَرَمُ الْمَدِینَةُ وَ … وَ صَلَاةٍ أَلْفِ

(. این روایت در صدد بیان ارزش این مكان ها بواسطه 586 ، ص 4، ج1362شیخ کلینی، . )..« صَلَاةٍ بِأَلْفِ فِیهَا الصَّلَاةُ ع الْمُؤْمنِِینَ أَمِیرِ  حَرَمُ وَ رَسُولِهِ

 انتسابی که به ولایت دارند است.

 استفاده شده است.وایاتی که در آن  از نماز به عنوان ملاکی برای تبیین ارزش انسان ها ر-3

و »ا چنین بیان می کنند: رنگاه ارزشی خود به تارک الصلاه  امام رضا )علیه السلام( در حدیثی که ازجدشان امام صادق )علیه السلام( نقل می کنند 

رگ، ترک نماز از روى اهان بزاز گن (.285ص  ،1ج  ق،1378، شیخ صدوق)«. ترک الصلاة متعمّدا من غیر علّة فقد برئ من ذمّة اللّه و ذمّة رسوله

 تعمد است، هر کس نماز را از روى تعمد ترک کند از ذمه پروردگار و پیغمبرش بیرون خواهد شد.

شود لذا هرگونه خللی در این رابطه موجب سقوط از انسانیت و نظام ارزشی آن که مبتنی  از نگاه قرآن انسانیت در گرو رابطه با خدا تعریف می     

  1.گردد ودی انسان نسبت به خداست میبر فقر وج

رابطه خدا با  تارک الصلاه یک اعتبار صرف ومجازی نیست بلكه ریشه در حقیقت عالم خلقت دارد وآن عدم درک صحیح مساوی بودن کافر و پس 

نظام اعتقادی آنها در  ترسیم شده است لذا کما اینكه خدا در ای شرک آلود گونهبه سبک شمردن نمازعالم است که در افق نفس تارک الصلاه بر اثر 

   .زند یرقم م برای آنها فرامین الهی نظام ارزشی دیگری را هم هم نسبت به خدا ونماز،  بی افراد احساسات این  نیست خود جایگاه

همان،  شیخ صدوق،). «قْتَدَى إِلَّا بأَِهْلِ الْوَلَایَةاةَ خَلْفَ الْفَاجِرِ وَ لَا یُوَ لَا صَلَ»اما نظام ارزشی در فرهنگ شیعه در تعامل کامل با فریضه نماز قرار دارد؛ 

علیه السّلام می  شود، و جز بكسانى که اهل ولایت و طرفداران و هم مذهبان علىو نماز به جماعت با امام فاجر نماز محسوب نمى(. 123، ص2ج

 . باشند، اقتدا جایز نیست

شود از جایگاه متغیر ثابت  این روایت به دست می آید جایگاه ارزشی نماز به طور مطلق نیست بلكه اگر در رابطه با مسئله ولایت لحاظهمانطور که از 

 به متغیر تابع نزول می کند.

ری شده بود بنابراین جدا کردن اینجا این تذکر لازم است که نظام باورها و ارزش ها در جامعه شیعه از دوران امام باقر )علیه السلام( پی ریزی و پیگی

 یک دوره خاص از جریان امامت بدون نگاهی به گذشته این جریان کاری اشتباه است . 

 گروه نخبگانی 2.4

قاء می یابند اهمیت ها با هر ملاک فرهنگی ، برخی افراد از سطح عامه باورمندان به سطح نخبگان و گروه مرجع ارت در جریان ارزشگذاری انسان

دی و ارزشی در جامعه به نخبگان در یک نگاه هوشیارانه اولاً بواسطه علم و تخصصشان در آن مساله است و ثانیاً به جریان در آمدن هر نظام اعتقا

ریان مدیریت فرهنگی ، یگانه الگوی رفتاری برای نماز در فرهنگ رضوی خود شخصیت امام رضا )علیه السلام( هستند اما در جوسیله همین قشر است

 آن امام همام شاهد ظهور الگوهای متعددی برای نماز گزاران هستیم.

کلّ یوم خمسین و مائة  الحدیث و أعبدهم، کان یصلّی صفوان بن یحیى، مولى بجیلة، یكنّى أبا محمّد، بیّاع السابری، أوثق أهل زمانه عند أصحاب

 (.242و241 صطبع جدید،  ،1، جطوسىشیخ )«. ، ...عن أبی الحسن الرضا علیه السّلامرکعة

 200به خدمت سروم ابو الحسن علی بن موسى الرضا )ع( آمدیم و تا پایان سال  198برادر دعبل... گفته است: من و دعبل در سال « ابو الحسن على»

 پیراهن خزى سبز رنگ و انگشترى عقیق به برادرم دعبل خلعت داد« ابو الحسن رضا ع»در محضرش ماندیم و سپس بقم رفتیم، پس از آنكه سرورم 

    (. 87، ص4ج، 1368امینى،  )2ام.گزارده و هزار ختم قرآن کرده نماز هزار رکعتدار که در آن هزار شب و... و هم به او فرمود: این پیراهن را نگه

لسجود فلما رفع ال اذکر أبو القاسم نصر بن الصباح عن الفضل بن شاذان قال دخلت على محمد بن أبی عمیر و هو ساجد فأط؛ فی معروف بن خربوذ»

ود جدا فلما رفع رأسه و ذکر له طول سجوده قال کیف و لو رأیت جمیل بن دراج ثم حدثه أنه دخل على جمیل بن دراج فوجده ساجدا فأطال السج

 (.211 شیخ طوسی، بی تا، ص«. )رأسه: قال محمد بن أبی عمیر أطلت السجود فقال لو رأیت معروف بن خربوذ

 فرهنگی درعصر امامت حضرت علی بن موسی الرضا )عليه السلام(نماز و چالش های  2.5

معه شیعیان بود؛ دسترسی نداشتن امامان به حكومت )اولین سازه تمدنی( یكی از زمینه های بروز چالش های فرهنگی در موضوع نماز برای جا  

ریان غالیان در هر سه جز زمان امام صادق )علیه السلام( است. عصر امامت حضرت رضا )علیه السلام( شاهد دنباله جریان انحرافی غالیان)غُلاة( ا

دشان و نهاد امامت بیان می زمینه ی باورها ، ارزشها و نخبگان با شیعیان تفاوت دارند، آنها نماز نمی خوانند اما به واسطه رابطه خاصی که بین خو

 کنند در طول تاریخ  شاخه ای از شیعیان حساب شده اند.

                                                            
 برداشتی از تعریف انسان از کتاب تفسیر انسان به انسان آیت الله جوادی آملی.  1
 (229ص  صدوق: امالى شیخ - 197ص : فهرست نجاشى) 2
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 د.رضا )علیه السلام( را با یكی از چهره های سرشناس غلو به نام محمد بن فرات در گزارش های ذیل مرور می شو رابطه امام 

و به چشاند، همان طور ( فرمود: محمد بن فرات مرا اذیت کرد خداوند حرارت آهن را بر الیه السلامعلى بن اسماعیل میثمى گوید: حضرت رضا )ع»  

خداوند سوگند هر کس  هیچ یک از خطابیان مانند محمد بن فرات ما را اذیت نكرد، به حمد علیهما السلام را اذیت کرد.که ابو الخطاب جعفر بن م

( براى او لیه السلامع)ما را اذیت کند پروردگار او را گرفتار حرارت آهن خواهد کرد. محمد بن فرات از غلات بود و شراب هم میخورد، حضرت رضا 

هت فرستاده که نبیذ جمحمد گفت: سجاده را از این جهت برایم فرستاده که نماز بگذارم و خرما را از این  ه خرما فرستادند.یک سجاده و یک دان

ى یونس دیدى ا( فرمود: لیه السلامیونس بن عبد الرحمن گوید: حضرت رضا )ع گفت: محمد بن فرات از اهل بغداد بود.نخورم نصر بن صباح مى

ود: همین طور هم شده ها در باره من منتشر کرده است، عرض کردم خداوند او را از رحمت خود دور کند و او را رسوا سازد.فرمدروغمحمد بن فرات 

رد.اى یونس این مطلب را است خداوند او را به حرارت آهن گرفتار کرد همان طور که افراد گذشته را که در باره ما دروغ جعل کرده بودند گرفتار ک

یزارى جویند همان طور که ن جهت گفتم که مردم را از مكر و فریب این گونه افراد مطلع کنید، و اعلام کنید آنان را لعنت کنند، و از آنها باز ای

 (.793ق، ص1397عطاردی قوچانی،) .«خداوند آنها را لعنت فرموده است

گی این جریان منحرف در زمینه ساختار اعتقادی و ارزشی آنها می پردازند حضرت امام صادق )علیه السلام( در چند جمله کوتاه به تحلیل ونقد فرهن

  1 و تاثیرشان را در اقامه فریضه نماز بیان می نمایند.

بُوبِیَّةَ ةَ اللَّهِ، وَ یَدَّعُونَ الرُّللَّهِ، یُصَغِّرُونَ عَظَمَفَإِنَّ الغُْلَاةَ شَرُّ خَلْقِ ارا از جهت اعتقادی در نقطه ای کاملا متضاد با شیعیان توصیف می کنند:  ةایشان غلا

گروهی از بندگان خدا ادعا می  ...)غالیان، بدترین موجودات همین ها هستند، عظمت خدا را کوچک می شمرند، و ربوبیت و سروری را برایلِعِبَادِ اللَّهِ

 للَّهِ )عَزَّ وَ جَلَّ( أَبَداً الَا یَقْدِرُ عَلَى تَرْکِ عَادَتِهِ، وَ عَلَى الرُّجُوعِ إِلَى طَاعَةِ فَالْغَالِیَ قَدِ اعْتَادَ تَرْکَ الصَّلَاةِ وَ الزَّکَاةِ وَ الصِّیَامِ وَ الْحجَِّ،  کنند.( ، و ادامه می دهند:

 به بندگی خدا برگردند(.  ادت کرده اند، و هیچوقت هم در آینده نمی توانند. )غالیان ]بخاطر همان باور باطل[ به ترک نماز و زکات و روزه و حج ع

، سازگار نیست بله  این گمراهی ابدی به علت آنست که در نظام ارزشی آنها این عبادات ارزش حساب نمی شوند و الا ارزش بودن با عادت به ترک

احْذَرُوا عَلَى شَبَابِكمُْ  سلام کلامشان را با یک هشدار به شیعیان آغاز کرده بودندترک موقت ولو طولانی یک ارزش، ممكن است . امام صادق علیه ال

 ست که در دنباله روایت آمده است.اهمان مطالبی  )مواظب جوانانتان باشید که غالیان آنها را فاسد نكنند( علت این هشدارالغُْلَاةَ لَا یُفْسِدُونَهُمْ،
اصحاب  ز  ا یكی  ه  ب گر  دی یی  در جا د:  و  ن ر ا د مؤکد  و  هم  های پشت سر  هی  ن ا  ه ن آ ا  ب اط  ب ت ر ا عدم  ه  ر ا ب ر بْ »د إِ وَ  هِ  یْ وَ دَ مْ  رَاهیِمُ، قَالا حدََّثَنَا الْعبَُیْدِیُّ، عَنِ ابْنِحَ

 لَا تُؤَاکِلُوهُمْ وَ لَا وَابِ وَ الْغُلَاةَ، فَقَالَ لِی: یَا مُفَضَّلُ لَا تُقَاعِدُوهُمْ بِی الْخَطَّأَبِی عُمَیْرٍ، عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ مَزْیَدٍ، قَالَ:، قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ )ع( وَ ذَکَرَ أَصْحَابَ أَ

سلام( داشتند صحبت می کردند که ذکری از حضرت امام صادق )علیه ال(. 297 شیخ طوسی، بی تا، ص) «.تُشَارِبُوهُمْ وَ لَا تُصَافِحُوهُمْ وَ لَا تُوَارِثوُهُمْ

ا سلام و علیک نداشته باش هاب و غلات شد. ایشان به من فرمودند : مفضل با این ها نشین؛ با آنها هم کاسه و هم پیاله نشو؛ با این یاران ابی الخط

 ...از ایشان ارث نگیر و نده.

ضوی برای هنگ رآنچه گذشت بیان یک نقطه ضعف و چالش فرهنگی مربوط فریضه نماز بود که خود بیانگر ضرورت تشكیل حكومت و تمدن در فر

 زمينه ساز ايجاد تمدن اسلامی است.نماز در فرهنگ رضوی، تقویت سیستم فرهنگی است، از این رو می توان گفت : 

 . شبهات پيرامون استدلالات اين مقاله3

ای اعتقادی زیادی هدر تارک الصلاه بودن غالیان ممكن است سوال و شبهه ای به اینگونه طرح شود که این عنوان غالی در تاریخ تشیع بر گروه 

بطال می شود علاوه بر ا اطلاق شده است در حالی که بسیاری از آنها اهل نماز بودند پس نمی توان هر غالی را تارک الصلاه شمرد؟! مطالبی که عرض

   این شبهه؛ مبیّن روش برخورد فقیهان شیعه با جریان منحرف غلو هم هست.   

 ،1ق، ج1431شوشتری، ) «.لاة و الزکاةو أنّهم الص -معلیهم السلا -إنّ مرادهم بالغلوّ معناه الحقیقی: من ترک الصلاة و الصیام اعتمادا على حبّهم»

اینكه آنها نماز و زکاه  یقی آن است یعنی ترک نماز و روزه به خاطر اعتماد به محبت اهل البیت ع و(. مراد آنها )رجالیون( از غلو معنای حق156ص

 اند.

                                                            
 معَْرُوفٍ، بْنِ العَْبَّاسِ عنَْ  خاَلِدٍ، بْنِ محَُمَّدِ بْنِ أَحْمدََ  عَنْ أبَِی، حَدَّثنََا: قَالَ العَْطَّارُ، یَحیَْى بنِْ  مُحَمَّدِ بْنُ أَحْمدَُ  أَخبَْرَنَا: قَالَ اللَّهِ، عُبیَْدِ بْنُ الْحُسیَْنُ أخَْبَرَناَ: قَالَ عنَْهُ، وَ» 1

 عَظَمَةَ یُصصغَِّرُونَ اللَّهِ، خَلقِْ  شَرُّ الغُْلَاةَ فإَِنَّ یفُْسِدُونَهُمْ، لاَ الغْلَُاةَ شبََابِكمُْ  علََى احذَْرُوا(: السَّلَامُ علَیَْهِ) الصَّادِقُ قَالَ: قَالَ یَسَارٍ، بنِْ  فُضیَْلِ عَنْ مُسْلِمٍ، بْنِ الرَّحمَْنِ عبَْدِ عَنْ

 قُیلَْحَ بنَِا وَ نقَْبَلُهُ، فلََا الغَْالِی یَرجْعُِ إِلَینَْا(: السَّلَامُ علَیَْهِ) قَالَ ثُمَّ.أشَْرکَُوا الَّذِینَ وَ الْمجَُوسَ وَ النَّصارى وَ الْیهَُودِ منَِ  شَرٌّ الغُْلَاةَ إنَِّ اللَّهِ وَ اللَّهِ، لِعِبَادِ الرُّبُوبیَِّةَ یدََّعُونَ وَ اللَّهِ،

 إِلىَ الرُّجُوعِ  علََى وَ عَادتَِهِ، تَرکِْ  علََى یقَدِْرُ فَلَا الحَْجِّ، وَ  الصِّیَامِ وَ الزَّکَاةِ وَ  الصَّلَاةِ ترَکَْ اعتَْادَ  قَدِ الغَْالِیَ لأِنََّ: قَالَ اللَّهِ  رَسُولِ ابنْنَ یاَ ذَلکَِ، کیَْفَ:لَهُ فقَِیلَ . فَنقَْبَلُهُ الْمُقصَِّرُ

 (.650ص ق.1414)شیخ طوسى،. «أطََاعَ  وَ عَملَِ  عَرَفَ إِذَا المُْقَصِّرُ  إنَِّ  وَ أَبَداً،( جَلَّ وَ  عزََّ) اللَّهِ  طَاعَةِ
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 اىعدّه به نسبت زیرا، 1است؛ داده اختصاص غلوّ معناى بسط و شرح به را «الرجال قاموس» مقدّمه چهارم و بیست فصل اللّه رحمه شوشترى علّامه»

 وجود نظریه دو کلمه، این تفسیر در«. غالى إرتفاع، فیه»: است شده گفته رجالى کتب در السّلام علیهم ائمّه برجسته اصحاب از بعضى حتى راویان از

 این است؛ داشته آنان معجزات بر دلالت که نموده بیان السّلام علیهم ائمّه درباره را اىنكته راوى، کهاین بر دارد دلالت کلمه این گویند اىعدّه: دارد

 دلالت رجال علماى دید از لفظ این صورت، این در کنند؛مى غلوّ به متّهم کند،مى نقل را السّلام( )علیهم بیت اهل مناقب و فضائل که را راوى هر عدّه

 .کندنمى راوى ضعف بر

 چه است؛ اشتباه آنها ردّ و متأخّران کلام کهحالى در کنند،مى رد را قدما سخن این متأخّران اوقات، از بسیارى: گویدمى اللّه رحمه شوشترى علّامه

 دست به راویان همین طریق از آنها معجزات و است امامیّه مذهب ضروریات از معجزه بودن دارا و باشند داشته معجزه باید السّلام( )علیهم ائمّه کهاین

 عبادت از را ما ولایت، بر اعتماد که نماید توجیه گونهاین را خویش عمل و کند عبادت ترک انسان که است این غلوّ از علما مراد. است رسیده ما

 طعن لمّا ارومة بن محمّد إنّ یقولون مشایخی سمعت»  :که کندمى روایت قمى بندار بن محمّد بن حسن از غضائرى حسین بن احمد .کندمى نیازبى

 که شنیدم خود اساتید بزرگان إعتقادهم ... از فتوقّفوا عن عدّة لیالی آخره إلى أوّله من اللیل یصلّى فوجدوه لیقتلوه، 2 الأشاعرة إلیه بعث بالغلوّ علیه

 خود اعتقاد از لذا خواند،مى شب نماز دیدند بكشند، را او تا کردند تعقیب را او اشعریان کرده، غلوّ کهاین به زدند طعنه او بر وقتى اورمه بن محمّد

 نسبت سنان بن محمّد به: گفتم کرخى مالک بن احمد به که کندمى نقل مالكى احمد بن حسین از «السائل فلاح» در حلّى طاوس بن على .برگشتند

 از که کندمى عنوان را اىعدّه نیز کشّى عمر بن محمّد .داد یاد من به او را وضو یعنى «الطهور علّمنی اللّه و هو! اللّه معاذ»: گفت. شودمى داده غلوّ

 -الغلاة یعنی -القوم فإنّ مروان، بن اللّه عبد بن علی أمّا و: فقال عنهم، العیّاشی سأل إنّه :گویدمى سپس است؛ مروان بن اللّه عبد بن على آنها جمله

 نماز وقت من و شوند،مى امتحان نماز وقت در آنها: فرمود شد، سؤال غالیان درباره عیّاشى ... از صلاة وقت أحضره لم و الصلاة، أوقات فی یمتحنون

 3«.امندیده را آنها

 

 نتيجه کلی بحث

 یم، می توان به چند نتیجه کلی رسید :که در ابتدای بحث ذکر کرد« فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاةَ الَّذینَ إِنْ مَكَّنَّاهُمْ»سوره حج41با توجه به آیه

 د.تشكیل حكومت، راهبرد اساسی و زیر بنایی برای اقامه نماز در زمین می باش -1

 مینه ساز نامید.حكومت اولین سازه تمدنی است؛ پس نماز علت با واسطه برای  ایجاد تمدن اسلامی می باشد که می توان آن را علت ز -2

 

 پيشنهاد

 پردازیم.ان آنها می پیرامون این مبحث، با توجه به سخن امام صادق)علیه السلام( راهبردها و راهكارهایی به نظر می آید، که در اینجا به بی

 الف( راهبردها

رند. فضای ربوبیت راهبرد فضای باورها: تقویت باورها و جوانها با اون غلات نشینند. یصغرون لعظمت الله عظمت خدا را کوچک می شما -1

 خدا و عبادت او

 راهبرد فضای ارزشها: چینش نظام ارزش ها بر اساس نماز -2

ت لعن و نابودی وه نخبگانی و سنجش آن نسبت به فضای نخبگانی رقیب) بررسی علراهبردگروه نخبگانی: تزریق یا تغییر شاخصه های گر -3

 انها از منظر امام صادق(

                                                            
 ردّ هو و. معجزاتهم لنقله به رموه بأنّهم بالغلوّ رجل فی القدماء طعن المتأخّرون یردّ  ما کثیرا الغلوّ معنى فی القدماء عن الوهم دفع فی العشرون و الرابع الفصل 1

 اعتمادا العبادة ترک بالغلوّ  مرادهم إنّما و بنقلهم؟ إلا إلینا وصلت معجزاتهم هل و الإمامیة، مذهب ضروریاّت من معجزات ذوی -السلام علیهم -کونهم فانّ غلط،

 طعن لما اورمة بن محمّد إنّ: یقولون مشایخی سمعت: قال القمیّ، بندار بن محمّد بن الحسن عن الغضائری، الحسین بن أحمد فروى -السلام علیهم -ولایتهم على

 أحمد أی -نسبا الأشاعرة بالأشاعرة المراد: بیان. اعتقادهم عن فتوقفّوا عدة، لیالی آخره، إلى أوّله من اللیل یصلّی فوجدوه لیقتلوه، الأشاعرة إلیه بعث بالغلوّ علیه

: الكرخی مالک بن لأحمد قلت المالكی، أحمد بن الحسین عن طاوس، بن علیّ  سائل فلاح عن و. أتباعه و المعروف الأشعری مذهبا، الأشاعرة لا -ذووه و الأشعری

 العیّاشی سأل إنّه: قال و مروان، بن اللّه عبد بن علیّ منهم جمعا، الكشّی عنون و.الطهور علّمنی اللّه و هو! اللّه معاذ: فقال الغلوّ، أمر من سنان بن محمّد فی یقال عما

-66ص ، 1)محمد تقی، شوشتری، ج .«صلاة وقت أحضره لم و الصلاة، أوقات فی یمتحنون -الغلاة یعنی -القوم فانّ مروان، بن اللّه عبد بن علیّ أماّ و»: فقال عنهم،

67.) 
 .است اشعرى الحسن ابو پیروان که سنّت اهل اشاعره نه منسوبند، تابعینش و اشعرى احمد به که هستند کسانى اشاعره، از مراد 2
 (267: ص الحدیث، رجال دانش شناسی ترجمه این قسمت از کتاب )سبک 3
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 ب( راهكار

 عدم مراوده با غالیان در دوران نوجوانی و بقیه عمر  –راهكار برای نظام باورها: آموزش در دوران طفولیت   -1

ارزش گذاری بر این مبنا و اینكه  لذا در روند -بقیه کارهای خوب معرفی شدهراهكاری برای نظام ارزشها: نماز به عنوان ملاک  ارزش  -2

 ملاکی برای انسانیت است توجه شود.

 ز بین بردن نخبگان )محمد بن فرات( فضای غیر مطلوبا -راهكاری برای گروه نخبگان: معرفی نخبگان فضای مطلوب -3

  پيشنهادهای ديگر

ی در فضای تمدنی دو فضای قبل تمدن و بعد تمدن هم تطبیق و بررسی شود مثلا ممكن بود آن غلات اعدام شوند و.. یا امام چه واکنش  -1

 با توجه به احادیث از خود نشان می داد و از این قبیل موارد را تبیین نموده ومورد الگو گیری قرار دهیم.

 .ا هم بیان شودهستند در اهل سنت هم بررسی شود و برخورد ائمه )علیهم السلام( با آنه "غالیان "جریان تارک الصلوه که در شیعه -2

 رابطه تارک الصلوه معمولی با تارک اصلوه غالی نیز تبیین شود. -3
 

 منابع
 ش(.1368) . 4بعثت، ج بنیاد تهران: قدیم(. ویرایش پنجم، ترجمه )چاپ الغدير الحسین، عبد امینى، -1

 ش(.1380) تهران: آگاه. تعريف ها و مفهوم فرهنگ،آشوری، داریوش،  -2

 ش(.1393) .(ع)صادق امام دوم(. تهران: دانشگاه )چاپ وحديث قرآن علوم حوزه بر تاکيد با تحقيق روشاحمد،  پاکتچی، -3

 ق(.1426) .1 ج طباطبایی، مشهد: علامه سوم(. )چاپ شناسی امام سیدمحمدحسین، طهرانی، حسینی -4

 قربانلو، )چاپ چهارمّ(. تهران: مبلغان. ترجمه سینا (کننده مصرف ذهن و تجاری )تبلیغات تجاری تبليغات شناسی روانماکس،  ساترلند، -5

 ش(.1391)

 ق(.1431) .1ج اسلامى، انتشارات )چاپ سوم(. قم: دفتر الرجال قاموس تقی، محمد شوشتری، -6

 ش(.1392) قم: پژوهشگاه حوزه ودانشگاه. پژوهشی در نسبت ميان قرآن و فرهنگ زمانه.رستمی، حیدر علی،  -7
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