
 

 

مقایسه فیض اقدس و فیض مقدس از نگاه قیصری با لوگوس در نگاه فیلون 

 اسکندرانی
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 ) استادیار دانشگاه نجف آباد (

 آباد( نجف آزاد دانشگاه -عرفان و ادیان دکتری دانشجوی) 

 

 چکیده
ه هدف ، یافتن تشابهات در این مقاله سعی بر این است که فیض اقدس و فیض مقدس در نگاه قیصری با لوگوس از نگاه فیلون مورد مقایسه واقع شود در این مقال

این پرسش ها  و به است توصیفی یلیتحل مقاله این لوگوس در یهودیت و مسیحیت و فیض اقدس و مقدس در دیدگاه عارفان مسلمان است روشو تفاوتها بین 
هدین و قران آمده پاسخ می دهد که آیا میتوان ریشه مشترک در طرح این مباحث توسط عرفای مسلمان و یهودی و مسیحی یافت. و این که این دو مفهوم در ع

 است.

 واژگان کلیدی : فیض ، اقدس ، مقدس ، قیصری ، لوگوس ، فیلون 

 

 مقدمه

یگر متفکران و د امام خمینی ابن عربی، قیصری ،ه نظر می رسد شباهتهایی بین فیض اقدس و فیض مقدس بیان شده توسط با توجه به اینکه ب

ی عینی مسلمان با لوگوس مطرح شده در مسیحیت و یهودیت هست بنابراین میتوان گفت منظور از فیض اقدس تجلی علمی و فیض مقدس تجل

صورت لون به معنای است . و منظور از لوگوس که در طول تاریخ گاها متفاوت بیان شده است گاهی به معنای عقل و گاهی در نگاه برخی مانند فی

شارحان او از جمله  ورت تفصیل بیان می کند و بعد از اابن عربی مفهوم فیض اقدس و مقدس را در کنار اعیان ثابته به صوخداوند بیان شده است 

ن اسکندرانی د توسط فیلوداوود قیصری و دیگر عرفا مانند سید حیدر آملی آن را مطرح می کنند و لوگوس اولین بار در انجیل یوحنا بیان شد اما بع

 ون را نوشته اند.خوانش جدیدی از آن را می بینیم در این موضوع خانم طاهره حاج ابراهیمی کتابی با موضوع انسان از نگاه ابن عربی و فیل

 فیض در معنای لغوی 
 .است اندک معنای به «غیض» مقابل در و جاری فزونی، معنای به «یفیض فاض» باب مصدر در لغت ، فیض

 فیض، دیگر معنایو  .ر کا فرآیند و روند معنای به و کار حاصل و مصدر اسم معنای به :دارد اصلی کاربرد دو و است فلسفی و عرفانی اصطلاحی فیض،

 .دارد وجود تفکیک این به اشاره با تعاریفی نیز فلسفی و عرفانی منابع در که بوده خداوند فعل صفت و آفریدن روند

 فیض در معنای اصطلاحی
و  .شودمی معین و محدود فیض، کنندهدریافت حسب بر و آیدمی پدید خداوند تجلی از که یعنی چیزی تصوف و عرفان در فیض اصطلاحی معنای

 هو الفیض: بود خواهد الوجوددائم فاعلی چنین شود؛می انجام غرض بدون و عوضی دریافت بدون همیشه، و پیوسته که شودمی گفته فاعلی فعل به

 1 .است همیشگی و پیوسته دایم، تجلی فیض یزال؛ لا و یزل لم الذی الدائم التجلّی

 مقدس فیض و اقدس فیض
 از بسیاری فهم در ،ها آن به نسبت آگاهی و آیند می شمار به آن اساسی ارکان از و است نظری عرفان علم در رایج اصطلاحات از اصطلاح، دو این

 .است مناسب بسیار بدانند، را اسلامی عرفان از اصولی بخواهند که کسانی برای موضوع این به پرداختن بنابراین،. است مؤثر و مفید عرفانی، مسائل

 .خارجی عینی تجلیّ دیگری و علمی، تجلّی یکی :باشند می قائل تجلّی دو خداوند برای عرفا

 .گویند «اقدس فیض» را این و. گردد می صفات و اسماء تحقق باعث که خود ذات بر ذات تجلّی از است عبارت اول تجلّی

 آن، از و شود می عالم در موجود حقایق و ممکنات پیدایش موجب که است صفاتی و اسمائی تجلیّ ـ است عینی و خارجی تجلّی که ـ دوم تجلّی

 .نمایند می «مقدس فیض» به تعبیر

 :است قسم دو بر الهی فیض دیگر، عبارتی به
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 ذاتیه وناتشئ تفصیلی ظهور و بروز موجب که است ذاتی جلیت .شود می حاصل ربوبی علم در ها آن استعدادهای و 2ثابته اعیان آن با که اقدس فیض

 در(باشد می حق وصفات کمالات لوازم از که)اشیا واستعدادات ثابته اعیان پیدایش موجب و گردیده یتواحد مقام در او حسنای اسمای و تعالی حق

 اسمایی وکثرات تقیدات و ماهیات از که جهت آن از را فیض آن است واحدیت به احدیت از تنزل موجب اصطلاح به و گردد می حق یهعلم حضرت

 .باشد می واسما تعینات جمیع از لا بشرط که است احدیت مقام آن ومنشا موطن که چرا اند نامیده اقدس باشد می منزه وصفاتی

 که است تجلیی .شوند می حاصل است، ها آن توابع و لوازم از آنچه با کوَنْ عالم و خارج در ثابته اعیان ، آن وسیلۀ به که مقدس فیض دیگری و

 می است ودارنم حق علمی حضرت در آنچه حسب به ثابته اعیان ومقتضیات مجعول غیر استعدادات طبق بر اشیا خارجی اعیان وظهور بروز موجب

 .باشد می آن مادون و جبروت یعنی شهادی وجودی عوالم به واحدیت از تنزل موجب اصطلاح به و گردد

 است واحدیت آن اهخاستگ و منشاء که چرا نیست مبرا صفات و اسمایی کثرات شائبه از اما است منزه امکانی تعنیات و ماهیت از چه گر فیض این

 باشد می ذاتیه وشئونات حق وصفات اسما جمیع مجمع که

 از و آن، لواحق و امکانی حالت از است منزّه ؛3 «توابعها و والکثرة ولواحقه، الإمکان عن أقدس» که است دلیل این به اقدس فیض گذاری نام وجه

 ممکنات در ـ است نقص خود که ـ امکانیه حالت بدون است الهی صفات و اسماء ملاحظۀ اقدس فیض که چرا است؛ آن توابع از آنچه و کثرت

 باشند، می الهی صفات و اسماء از مظهری و مجلی یک هر و اند وجودی حقایق که نظر آن از است خارجی حقایق ملاحظۀ مقدس فیض و. خارجی
 4 .ها آن عدمی حدود و نقایص شایبۀ بی

 در اعیان آن حصول مقدس، فیض از مراد و است؛ تعالی باری علم در ها آن اصلی استعدادات و ثابته اعیان حصول اقدس، فیض از منظور بنابراین

 5 .ها آن  توابع و لوازم با است خارج

 که جا آن اند؛ کرده اخذ کریم قرآن از که است «خلق عالم» و «امر عالم» یعنی حکیمان، اصطلاح همان اصطلاح، دو این از اسلامی عارفان منظور

  6 .«الأْمرُْ وَ الْخَلقُْ لَهُ ألاَ» :است فرموده

 که است طبیعی و مادی جهان منشأ «خلق عالم» و. است آشکارتر تعالی حق در ها آن فنای نحوة که اند ماده از مجرد وجودی حقایق «امر عالم»

 .عین و خارجی مرتبۀ به خلق عالم و است، تر نزدیک علمی مرتبۀ به امر عالم. است غالب ها آن بر کثرت
 :است فرموده چنین الله رحمه خمینی امام

 بر اما است؛ شده توحید غرق و است محجوب ها کثرت از است، غالب او بر وحدت چون عارف اما است، چیز یک حکیم و عارف هردو مراد گرچه

 7 .توحید کمال به وصول از است او حاجب و دارد می باز وحدت حقیقت اظهار از را او که ؛ دارد غلبه کثرت حکیم،

 غیر ظهور و مطلقه مشیّت دَرید، را اولیه های حجاب و نمود آغاز دیگری از پس یکی را خود تجلیّ و شکافت را ازل صبح افق که موجودی نخستین

 وجود» گاهی و. است مقدس آن پیامدهای و کثرت و آن ملحقات و امکان از زیرا شود؛ می تعبیر «مقدس فیض» به گاهی آن، از که بود متعینّی

 از و خوانند اش«ربوبی نسیم» و «رحمانی نفس» گاهی و .است منبسط ها تن زمین و ها جان آسمان هیاکل بر که جهت آن از گویند اش«منبسط

 به تعبیر گاهی اقدس، فیض از و  8 .آورند می تعبیر هم «اقرب حجاب حضرت» به و «قیوّمی» مقام به و «رحیمیّت» مقام و «رحمانیّت» مقام به آن

 .شود می تعبیر «أدنی أو» مقام و «تدلّی» مقام و «کبرا برزخیت» ،«اُولی هیولای» ،«اقرب حجاب» ،«عماء حضرت»

 عبارت مقام این و باشد؛ می صفات و اسماء همۀ جامع خود، جمع احدیّت به است، جمع حضرت ظهور( مقدس فیض) مشیّت حضرت که جا آن از

 و علم مقام وجود، مراتب همۀ و نیست او علم از خارج موجودات، از ای ذره هیچ که است مقام این در. عین و ظهور نشئه در علمی تجلّی از است

 است؛ ظاهر اشیاء همۀ در دارد، که تقدسی با تعالی حق. باشند می حق اسماء وجود، مراتب همۀ بلکه است؛ او صفات و اسماء دیگر و اراده و قدرت

 و حضور برای است مجلس عالم همۀ .مجلسه حضّار والموجودات الحقّ، حضور مجلس فالعالم  :است مقدس اشیاء همۀ از دارد، ظهور که این با و

 9 .باشند می مجلس این در شاهد و حاضر موجودات، از یک هر و تعالی؛ حق شهود
 جمال این و. شدبا می یک هر صفای قدر به کاینات آینۀ در سرمدی جمال بروز و ها؛ آن استحقاق اندازة به ممکنات، هیکل در احدی ذات ظهور

 :است فرموده قرآن در که است همان این و. است آمده در اکوان لباس به و نموده بر در امکان جامۀ ها، آینه همین واسطۀ به که است الهی
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 10 .«وَالأْرضِْ  السَّمواتِ نوُرُ  ُالله»

 حضرت در مندک و دارند احدیّت ذات در ذاتی فنای امکانی، وجودات چون است؛ کرده پیدا تعینّ که است الهیه حقیقت همان زمین، و ها آسمان نور

 عین در موجود حقایق اقدس، فیض اعتبار به تعالی حق لذا. باشد می مقدس فیض تفسیر که است عینی وجود همان این و 11 .باشند می الوهیّت

 به را حقایق تعالی حق. نمودند ظهور طلب ذات، لسان به ماهیات و اعیان مقام، این در .نمود اظهار تفصیلی علمی ظهور به را وجود

 :نمود ظاهر عین عالم به تقدیر، و علم حد از اسماء، به نسبت اعیان مظهریت اعتبار

 زد عالم همه به آتش و شد پیدا عشق    زد دم تجلیّ ز حُسنت پرتو ازل در

 که است اول غیب تجلیّ همان علمی، وجود اعتبار به ثابته اعیان و صفات و اسماء ذاتی شئون با ذات، برای ذات ظهور و ذات، به حق عشق منشأ

 12 .است الغیب مفاتیح و اربعه اسماء مستلزم

 ـ هستند اعیان لزوماتم که ـ صفات و اسماء و ها آن استعدادهای و ثابته اعیان آن در که علمی تجلّی یکی: است تجلیّ دو را الهی ذات بنابراین،

 .باشد می  خارجی کثرات عالم تحقق و ممکنات وجود همان که است؛ خارجی عینی تجلّی دیگری، .گردند می حاصل

 یابند می صورت خلقیه بمرات دوم، تجلّی با که چنان نامند؛ «اقدس فیض» را آن که گردند می محقق الهیه مراتب اول، تجلّی با دیگر، عبارتی به و

 .گویند «مقدس فیض» را آن که

 درباره فیض اقدس و فیض مقدسدیدگاه عرفای مسلمان 
 الهیبه عقیده ی ابن عربی ، حقیقت واحد دارای تجلی ازلی است وی این تجلی ازلی را فیض اقدس می خواند و آن را عبارت می داند از تجلی ذات 

ه آن را اعیان ثابته در عدم می در صور جمیع ممکنات . همچنین وی این صور ممکنات را امر معقولی می داند که وجود عینی ندارد و همان است ک

لم است خواند ابن عربی معتقد است که این صور ممکنات در علم خداوند ثابت است در نظر او خداوند از طریق همین اعیان به احوال کائنات عالم عا

ن ثابته بر حسب اقتضا، از عالم معقول به محسوس البته او موجودات را جز به همانطوری که به اعیان ثابته ی آنها علم دارد به ظهور نمی آورد این اعیا

 13ظاهر میشوند این ظهور همان است که محی الدین آن را فیض مقدس می نامد .

 :گوید چنین اصفهانی ترکه ابن کامل، عارف جناب اند، نهاده نام چنین سبب چه به را مقدس و اقدس فیض که این بیان در

 . 14...الإفاضۀ و المفیض غیر المستفیض یکون أن من الأقدس أی الأقدس، الفیض

 .باشد افاضه و مفیض غیر مستفیض که این از است منزهّ که گویند، اقدس فیض روی این از

 تمام و است هیال کمالات تمام دارای که است ذاتی ملاحظۀ زیرا نیست؛ وجودی کثرت شایبۀ هیچ و است غالب کامل وحدت اعتبار، این در چون

  :اعتباری کثرت مگر ندارد، راه کثرت وجه هیچ به مقام، آن در و نیست مستفیض و مفیض بین غیریت زمینه، این در. دارد را کمالی صفات و اسماء

 تعب از خالی اندوه از فارغ    شب و روز از پیش که روزی آن خوش ای

  15 بود محو کلی به غیریت نقش           وجود شاه با بودیم متحد

 :است فرموده ای قمشه محمدرضا بدیل، بی عارف

 السوائیۀ؛ عن الأقدسیۀ من الأقدس الفیض

 .سوائیه از است مبرّا و منزّه چون گویند، «اقدس فیض» را مقام این
 :است فرموده نیز و

 16.است سوائیت مستلزم اما اعدام، و شرور و نقایص از است منزهّ گرچه مقدس فیض

 جدایی و ئیتسوا از است مبرّا مقام آن که است؛ اقدس فیض صفاتی، و اسمائی ظهور و تفصیلی علم موطن در حقایق ظهور منشأ صورت، هر در

 :است فرموده چنین باب این در قیصری علامه. است جلاء مقام و مرتبه همان این و. فیض و مفاض و مفیض

 17 الإمکانیۀ؛ الحقائق نقائص و الأسمائیۀ الکثرة شوائب عن الأقدس

 .امکانی نقایص و اسمائی کثرت شایبۀ از است منزهّ چون نامند، این به را اقدس فیض
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 :است فرموده آشتیانی الدین جلال

 فی الظهور طلب و لمقامها، مناسب بلسان الإلهیۀ الصفات و الأسماء استدعاء هو الوجود، دار فی وقع سؤال   أوّل: اند فرموده چنین 18 الاکابر بعض

 19 .الصفات و الأسماء فظهرت... الأقدس الفیض بإفاضۀ أجابها و. المطلق الغیب حضرة من الواحدیۀ الحضرة

 حضرت از را تواحدیّ حضرت در ظهور خود، مقام مناسب زبان به که بود الهی صفات و اسماء استدعای گرفت، صورت هستی دار در که سؤالی اول

 ـ مطلق غیب و الغیوب غیب ذات از کمالی اسماء که معنا این به اقدس؛ فیض افاضۀ به شد داده پاسخ و اجابت سؤال، این و. خواستند مطلق غیب

 و اعتباری کثرت صورت به کمالات این ذات، بر ذات تجلّی با که داشتند؛ ظهور و بروز استدعای و اقتضا ـ بود کمالی صفات و اسماء جمیع جامع که

 .است مقدس ضفی این که یابد؛ می تحقق خارج در مفهومی علمی کثرت این دوم، مرتبۀ در و. است اقدس فیض همان این و شدند؛ پیدا مفهومی

 او از تر بزرگ که خدا سوی از است ای خلیفه واقع، در ـ است الهیه حقایق نمایانگر که ـ اقدس فیضامام خمینی در مصباح الهدایه می گوید : 

 را آن و است؛ شهود و الغیب مفاتیح همۀ کلید و وجود، و ظهور ابواب  همۀ باب و ربوبیه، مقامات اکرم از و الهیه شئون اعظم از خلافت این. نیست

 ازآله و علیه الله صلی محمدّیه خلافت و گیرند می مدد او از و گردند می ناشی خلیفه این از وجود، نازلۀ مراتب در خلفا تمام. گویند  «عندیّت» مقام

 20 .است محمّدیه خلافت قلب و اصل اقدس، فیض. است مند بهره آن

 :است فرموده الله رحمه خمینی امام

 21 .الأسماء و الصفات کسوة فی ظهر و الواحدیۀ، الحضرة فی الکبری الخلیفۀ أی الأقدس؛ بالفیض تجلیّ الأحدیۀ الذات إنّ: الکاملون العرفاء قالت

. اسماء و صفات کسوت رد کرده ظهور و واحدیّت حضرت در ـ کبرا خلیفه با یعنی ـ اقدس، فیض با نموده تجلّی احدیّت، ذات: اند گفته کامل عارفان

 

 در نهفته کمالات وانت می مقام این از و کند می جلوه الهی ذات در پنهان و مستجن حقایق مقام، این در که است لحاظ این به بودن کبرا خلیفۀ و

 .شناخت را ذات

 فیض. است گردیده هدیه صفات و اسماء صور در که است اقدس فیض تجلیّ رهگذر از شده، واقع الوهیت مرتبۀ و واحدیّت حضرت در که کثرتی

 22 .ذات در فانی و ربوبی علم مقام در متکثر هستند حقایقی صفات، و اسماء که چنان است؛ احدیتّ ذات در فانی اقدس،
 جهات و رت محکم و شدیدتر آن غیبی جهت و تر تمام وحدتش باشد، اقدس فیض افق به تر نزدیک افقش که اسمی هر: اند گفته روی همین از

 جهات و ظاهرتر او در کثرت باشد، تر بازمانده قرب مقام از و دورتر اقدس فیض از که اسمی هر و. بود خواهد تر ناقص اسم، آن در ظهور و کثرت

 .است تر بیش او در ظهور

 است صفات و اسماء همۀ مستجمع که ـ اعظم اسم که کند می درک عارفی سالک هر و گردد می کشف ضمیر روشن عارف دل بر که است جا این از

 از منزّه جهتی از کثرات بر اشتمال این و. است تر نزدیک وحدت افق به است،  جامع را تعینّات و رسوم همۀ و شامل را ها کثرت همۀ که آن با ـ

 است اختلافی اقدس، فیض با اعظم اسم اختلاف و. است ظهور با آمیخته غیب مقام و اقدس فیض اعظم، اسم حقیقت بلکه است، حقیقی کثرت
 23 .دارد ـ شود می تعبیر «اول عقل» به آن از حکما اصطلاح در که ـ اول تعینّ با مقدس فیض و مشیّت که اختلافی مانند اعتباری،

 تر بیش آن عیتجام که اسمی هر و است اسماء تمامی منبع و «مهتد» اقدس فیض و گردند می ناشی اقدس فیض مقام از اسماء تمام صورت، هر به

 می مدد است، وحدت منبع که اقدس فیض از ـ دارایی همه آن با ـ اعظم اسم حتی است؛ تر نزدیک آن به باشد، تر بیش ذات از او نمایندگی و باشد

 .است متحد الغیوب غیب مقام و اقدس فیض با باطن، و حقیقت نظر از اعظم اسم گرچه گیرد؛

 می اعیان آن استعداد و ها قابلیت و اعیان صورت به خودش علم درحضرت ازلاً، تعالی و سبحانه حق ظهور چنین فرموده اند: برخی زمینه این در

 که آن از پس. «اُعرف أن فأحببتُ» :است فرموده که چنان خود؛ مقدس ذات برای و خود ذات به است حق ذاتیۀ محبت تجلّی، این منشأ و. باشد

 تعبیر آن از که ـ دوم تجلّی سبب به اشیاء حقایق، صور آن ظهور واسطۀ به گشت، حاصل علمی ظهور نفس به علم، در ظهوری را اعیان حقایق صور
 اعیان آثار و احکام به منصبغ است تعالی و سبحانه حق وجود ظهور ،«مقدس فیض» از مراد. گردد می موجود خارج در ـ اند کرده «مقدس فیض» به

 24.بود یافته اندراج اعیان، استعدادات و قابلیات در اول تجلّی به که است کمالاتی مظهر و اول تجلّی بر مترتب ثانی، تجلّی این و. خارجیه

 :است فرموده جامی که است راستا همین در

                                                             
 .دارند عبارتی چنین الهدایه مصباح شرح در که است خمینی امام «الاکابر بعض» از مراد ظاهرا   18
 .33 ص گفتار، پیش النصوص، نقد: ک.ر 19
 .52 ـ 50 ص ،1386 ، خمینی امام 20
 .48 ص همان، 21
 .41 ص همان، 22
 همان 23
 38-39 ص ،1365مدرس یزدی ،  24
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 تحصل بالأوّل و. المقدسّ والفیض الأقدس الفیض إلی ینقسم الإلهی الفیض فإنّ

   ... .توابعها و لوازمها مع الخارج فی الأعیان تلک تحصل بالثانی و العلم؛ فی الأصیلۀ استعداداتها و الأعیان

 چنان شوند؛ می اصلح( الهی علم) علم در ها آن اصلی استعدادهای همۀ با ثابته، اعیان اولّی با. مقدس فیض و اقدس فیض: است قسم دو الهی فیض

 .گردند می حاصل عین ظرف و خارج در ها آن توابع و لوازم تمام با ثابته، اعیان همۀ دومی با که

 دیدگاه قیصری درباره فیض اقدس و فیض مقدس 

 :است فرموده زمینه این در قیصری علامه

 یتها؛آخر و ظاهریتها بحسب التجلّی هو الذی المقدّس، والفیض باطنیتها؛ و الذات أولّیۀ بحسب التجلّی هو الذی الأقدس، الفیض

 فیض که است مقام این در و دارند حضور «باطن یا» و «ظاهر یا» اسم دو مقام این در) باطنیت و اولّیت ظهور حسب به است حق تجلّی اقدس فیض

 25.  «آخر» صفت و «ظاهر» صفت حسب بر است الهی تجلّی مقدس فیض و(. رسد می صفات و اسماء به

 .باشد می ظاهریت و آخریت مقدس، فیض مرکز که چنان است؛ باطنیت و اولّیت اقدس، فیض مرکز عبارتی، به و

 است؛ مقدس فیض بودن ظاهر و آخِر و اقدس، فیض بودن باطن و اول زمینۀ در   «عَلیِم  ء  شَیْ بِکُلِّ وهَُوَ  وَالبَْاطنُِ وَالظَّاهرُِ وَالاخْرُِ الْأوَّلُ هوَُ» شریفۀ آیۀ

 آخریت، و ظاهریت ملاحظۀ با اما (.اقدس فیض) مفهومی صفاتی و اسمائی کثرت الاّ نیست، منظور کثرتی گونه هیچ باطنیت، و اولّیت ملاحظۀ به زیرا

 26(.مقدس فیض) آید می نظر در ماهوی و وجودی کثرت

. نمایند می «تهاهو» به تعبیر آن از که باشند می بسیط بحت ذات آن شئون همه صفت، چهار این که است دقت قابل آیه، صدر در «هو» ضمیر و

 مشهور قدسی حدیث در هک است مخفی گنج همان آن، و اند؛ نامیده «رسم لا و له اسم لا» مقام را آن و ندارد ماسوی به ارتباطی گونه هیچ مقام این

 :است آمده چنین

 .«اُعرف لکی الخلق فخلقتُ اُعرف؛ أن فأحببتُ مخفیاً، کنزاً کنتُ»

 مقام از و واحدیّت، مقام هب احدیتّ مقام از را کوُنْیه حقایق احدیّت، مقام در ذاتی تجلیّ و صفات و اسماء معروفیت و ذاتی حبّ حسب به تعالی حق و

  .آراست هستی زینت به خارج، و عین مقام به واحدیّت

 ظاهر خویش جمال بنمود   موجود گشت چه هر صورت در

 27  اظهار نمود خفا عین در    مخفی گشت ظهور عین در

 لوگوس در معنای لغوی و اصطلاحی

 بحث …و مبدأ اصل، دبر،م نیروی عـقل، کـلام، ،کلمه: جمله از است رفته کار به متعددی معانی در و است یونانی( Logos) «لوگوس» اصطلاح

 .است بوده یونان فلاسفه نزد مطرح مباحث از لوگوس
 به آب معنای بـه بـابلیان نزد در که ای کلمه و دانست می «آب» را آفرینش اصلی عنصر بابلیان تأثیر تحت شاید( م.ق 548 تا 624) ملطی طالس

 موجودات همه غذای چون که زند می حدس ارسطو(. است نداء و بانگ «لوگوس» معانی از یکی) داشت بانگ و معنای نداء اصل در رفت می کار

 البته 28 است رفته دیدگاه این به طالس دارد، رطوبت طبیعی اشیاء همه بذرهای و آمده وجود به رطوبت از خود گـرما کـه این و است رطوبت دارای

 «الرحـمان نَفَس» به آن از مسلمان عرفای و داراسـت را مـتعدد صـور پذیرش قابلیت که باشد منبسطی وجود همان آب از طالس مراد نیست بعید

 .است آب بودن رنگ و شکل بی و زلالیت جهت از شاید «آب» به آن گذاری نام و کنند می تعبیر «هباء» یا و «عـماء» یـا

 و عارفان یهودی و مسیحی نگاه برخی فیلسوفانلوگوس در 
 معقولیت اصل و عـالم مـبدأ و اصل لوگوس وی نظر از. دارد شهرت لوگوس نظریه طـرح در کـه راهـب و شاهزاده فیلسوفی( م.ق 530) هراکلیتوس

 انسان روح. انسان در عـاقله قـوه هـمچون است جهان مصور قوه واقع در و آمده پدید آن از هستی که است آسمانی اخگر ،«لوگوس» ;است چیز همه

 عقل که عقل این از جزئی را انسانی عقل هراکلیتوس. عقل هم و است حیات هم لوگوس دیگر، عبارت بـه. است اشیاء لوگوس یا عینی عقل از بخشی

 29 .است اشیاء همه گوهر که( کلمه) الهـی عـقل این به پیوستن جز نیست چیزی پی در انسان اندیشه و عقل او نظر از. دانـد مـی اسـت الهی

 مذاهب «اسرار» و یونانی «حکمت و عقل» بـین جـمع پی در و داشـته آشنایی بابلی و مصری و ایرانی و شرقی مکاتب با که(: م. ق 532) فیثاغورث

 انسان و نیست اعداد هماهنگی جز هستی نظام ;دانست وجود مبدأ را «عـدد» کـه داد سـوق بدانجا را او موسیقی و ریاضی اکتشافات است، بوده

                                                             
 21ص ، قیصری ، الحکم فصوص شرح 25
 55همان ، ص  26
 44 ص ، قیصری مقدمه شرح ، ک ر 27
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 دیدگاه این. یابد می دسـت عـالم اسرار به ریاضی، علوم مدد به عقل وی نظر به. کند نمی درک را نظام این اسـت، هـماهنگ هـستی جهان با چون

 30 .است داشـته تـأثیر افـلاطون در فیثاغورثیان، نزد در تطهیر و تزکیه اندیشه بودن محوری نیز و

 که است «خیر مثال» مثال، نبالاتری ;دانـد مـی صور یا «مثُُل» همان را اشیاء حقایق و ،حقیقت سایه را ماده جهان( م.ق 347 ـ 428) افلاطون اما

 «لوگوس» به آن از وسهراکلیت که است «خیر مثال» همان «اول صادر» او نظر از پس اویند، هـای سـایه بـقیه، و است تر نزدیک خدا به همه از

 جـسم بـی و دار جان که «لوگوس» گوید می او. است زنده و یکپارچه جهان افلاطون شاگرد( م.ق 322 ـ 384) ارسـطو نـظر در. کرد می تعبیر

 .است ردهک گذاری نـام «لوگـوس» نـام به را اشیاء صوری علت او نیز و. کند می رهبری را جهان حوادث تمام آتش، دمَِ بسان اسـت

 در است، مادی غیر ای قوه «نوس». اند برده کار به جهان انگیزشی مبدأ عـنوان بـه لوگوس جای به را( nous) نوس گاه ارسطو تا آناکساگوراس از

 31 .است مادی نـیرویی «لوگـوس» که حالی

. کـردند بـسیاری تـأکید «لوگوس» مفهوم بر و دادند بسط را هراکلیتوس نـظریه( مـیلادی دوم قرن اواخر تا میلاد از قبل سوم قرن از) رواقیان اما

 لوگوس ظهور از اینان. دارد تجلی عالم موجودات همه در لوگوس حقیقت. خداست خود بلکه دارد، الوهـی جـنبه و است عالم اصل لوگوس آنها نظر از

  32می کنند. رتعبی «عـقلی کـلمه» یا «پذیری عقل» به چـیزی هـر در

 ،«حکمت» ،«عقل» ;اسـت شـده متفاوتی تعبیرهای آفریده را جهان او واسطه به خداوند که موجودی اول از( عتیق عهد) یـهود مـقدس کتاب در

 منشق ها لجُّه او «علم» به نمود، اسـتوار را آسـمان خویش «عقل» به نهاد، بـنیان را زمـین خود «حکمت» به خـداوند».«کلمه» نیز و «علم»

 33;«گردید

 و نامند می( است شـده نـازل( ع) موسی حضرت بـر یـهودیان اعـتقاد به که خمسه اسفار یـعنی) «تـورات» را حکمت و عقل این یهودیان البته

 34 .است شده ساخته آن روی از هستی جهان کـه مـعتقدند

 لوگوس در نگاه فیلون اسکندرانی
 دادن آشتی وظیفه که دبو فیلسوفی نخستین او. بود( م 40 حدود م.ق 25 حدود) فیلون،  اسکندریه در یهودی فلسفه نماینده نامدارترینو  بزرگترین

 مقدس کتب باب رد میدارش نوعی یا یرتفس صورت به فیلون فراوان های نوشته اعظم بخش. گرفت عهده به را یونانی فلسفه با مقدس کتب الهیات

 تفسیر روش به او منظور این هب. بیابد آنها در بود گرفته وام افلاطون خصوص به یونانی فیلسوفان از که را آرایی همه تواند می بود معتقد که بود عبری

. شود می تفسیر مثیلت به توسل با اخلاقی رفتار و تاریخی های روایت تا گرفته ها زمان و ها نام از مقدس کتاب در چیزی هر. جست توسل تمثیلی

 به واقعاً او آنچه. کرد می انکار را آن قوانین آور الزام خصلت یا مقدس کتاب در مضبوط رویدادهای تاریخی حیث از فیلون که نیست معنا آن به این

 عالی افکار تفهیم و انتقال جهت بیشتر بلکه انسان، روزمره رفتار هدایت برای چندان نه مقدس کتاب در ها این همه که بود این داشت اعتقاد آن

  این به خروج سفر مثال، رایب. بود یافته جذاب خود عصر فلسفه در را آنها او که بودند هایی اندیشه نوع آن فیلون دیدگاه از که اند شده بیان فلسفی

 وسوسه از گریز به نهاآ  سفارش و ترغیب برای بلکه آورند؛ یاد به آنها حق در را خداوند بخش نجات افعال اسرائیل بنی که بود نشده روایت منظور

 .بود 7 رمزی عدد داشتن گرامی اهمیت یادآوری برای سبت بود؛ شده نقل نفس های

 داند می جاری کائنات لسلهس کل در را الهی کلمه یا لوگوس فیلون.  است ارتباط در جهان فرجام و جهان ، وحی ، انسان ، خدا با فیلون در لوگوس

 ثانی خدای همچون توصیفاتی با ار فیلون با لوگوس رابطه فیلون.  بیند می آن به نسبت ادبار و اقبال در را اشیا ثبات عدم و فضیلت در ثبات مبدا و

 .کند می بیان...  و قوا محور ، الهی عقل ، خدا صورت ، خدا زاده نخست یا پسر ، خدا سایه ، حال خدای ،
 ، ماندگار عقل ، جهان تحادا و پیوستگی وسیله ، متعالی نیروی و قوه ، خلقت کارگزار یا عامل همچون تعابیری جهان با لوگوس رابطه بیان وبرای

 . کند می بیان... و مثُُل جامع ، اول صادر ، خلقت زنجیره کننده تدبیر ، فیزیکی جهان در حاضر جا همه

 می اظهار...  و حکمت ساقی ، پیامبری روح ، نفوس بخش تعالی ، سفیر ، خدایی انسان مانند عناوینی قالب در را انسلن با لوگوس رابطه فیلون و

 35.  کند می بیان موعود مسیح یا ماشیح جهان فرجام با را لوگوس رابطه و دارد

                                                             
 ٫223ص هـمان،: رک نـیز و 48ـ39ص همان، 30
 .20ص ،1374 اعوانی، غلامرضا 31
 :by Willam L.ReesenDictionary of philosopy and Religion Logos in: , رک 32
 .اول بـاب پیدایش، سفر 33
 .235ص مسیحی، و اسرائیلی نبوت از بحثی از نقل به 1:1 ربّا شیث بـر 34
 75-133، 1392گندمی نصر آبادی ،  35
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 آفرینش عمل به خداوند که آنگاه الهی «کلمه» جز نیست چـیزی کـرد، پیـدا علم آن به توان می عقل طریق از صرفاً که عالمی»: گوید مـی فیلون

 36.  «است خداوند مظهر و مثال خود لوگوس و است لوگوس مـظهر و  مـثال ماده جهان فیلون، نگاه از بنابراین. «پرداخت

 تیره ماده و پریشان جرمِ از را جهان لوگوس وسیله به خدا. است خداوند عالی مثال و جهانی بـسیط قـانون ،الهـی عقل ،«لوگوس» فیلون، نگاه از

 قوه و هست نیز انسان در لوگوس. شـد نـائل لوگوس دیدار به تـوان می شهود و کشف راه از و شود می ظاهر انسان بر آن وسیله به خود و سـاخت

 37.  برد پی کلی لوگوس به توان می است جزئی لوگوس که فهم قوه این طریق از و ماست در لوگوس تجلی همان انسان فهم

 وجود پرتو از شعاعی لوگوس ;یابد می امتداد عالم همه به و گیرد می سرچشمه الهی مقر از که گوید مـی سخن واحدی نور از فیلون همچنین

 38. است الهی

 مدد به مقصود این و میشود پر القدس روح با زیرا اورد می وجد به را روح که داند می الهی شراب از شدن سرمست را وحدت به رسیدن راه فیلون

 . برسد لوگوس به میتواند ولی برسد الهی ذات به نمیتوتند روح چند هر یعنی پذیرد می انجام لوگوس و ها واسطه

 به فیلون حکمت، کتاب اندیشه بیشتر بسط با. است( کلمه) لوگوس باب در او تصور دارد دینی  -فلسفی اندیشه تاریخ در فیلون که سهمی مهمترین

 وحی ابزار که دشنامی می «خداوند فرزند»  گاهی نیز و «ثانی خدای»  که کرد تصور شخصیتی همچون را آن و بخشید تکامل لوگوس یونانی مفهوم

 اصل با بنابراین، و دارد، ارقر خداوند از تر پایین مقامی در قطعاً فیلون نظر از لوگوس. است عالم در او ذاتی درون تأثیر و فعل و خداوند آفرینش و

 که است بسیطی وجود خداوند خود فیلون، باور به. نیست برابر و یکسان «یافت جسمیت که ای کلمه»  یعنی مسیحی، الهیات در لوگوس اعتقادی

 صدد در فیلون انس بدین. است محض مادی غیر عقل و ناپذیر تغییر از ثابت وحدتی مجرد، موجودی او. کرد تحمیل او بر توان نمی را چیزی هیچ

 تعلیم با را مرئی عالم از عظیم بسیار ای فاصله با خداوند ساختن دور به افلاطونی گرایش توان می چگونه که بپردازد مسئله این حل به که آمد بر

 .کرد سازگاررا  آفرید را آن اش ارادی فعل با که است جهانی با خداوند تنگاتنگ رابطه مؤید که مقدس کتاب

 واسطه او. یونانی بیعهبعدالط ما نامتشخص وجود نه است، حی خدایی مقدس کتاب خدای. بود بیگانه کاملاً یهود دین مبانی با لوگوس از فیلون تصور

 به ثانی خدای ثابهم به لوگوس که رسید می نظر به علاوه به. نیست فعال غیر خودش مسلماً اما گیرد، می کار به خود دهاار تحقق برای را هایی

 برای داد می تقلیل یونانی درسی متون صرف به را مقدس کتاب که او تمثیلی روش همچنین،. رساند می آسیب یهودی دین مطلق توحیدگرایی
 را واقعیت این رگزه کردند، می استفاده تمثیل از مقدس کتاب از خود تفسیر در گاهی گرچه تلمودی علمای و آموزگاران. نبود پذیرفتنی یهودیان

 این از. الهی ذات باب در آمیز جذبه مراقبه و تأمل راهنمای نه است، خداوند اراده انکشاف چیز، هر از قبل مقدس کتاب که کردند نمی فراموش

 ملت برای که ومیق -تاریخی معنای همه از را آن مقدس، کتاب روایی های نقش همه به دادن تسری و تمثیلی روش از استفاده با فیلون گذشته،

 مطالب آنها در که کلیسا یآبا را او آثار این این، وجود با. نهاد یهودی اندیشه بر اندکی تأثیر اینها همه. ساخت محروم دارد یهودی تقدیر و یهود

 .کردند مطالعه اشتیاق و شور با یافتند شد معروف مسیحی الهیات به بعداً که یونانی و یهودی اندیشه آمیزش نوع آن برای فراوانی

 نـگاهی یـوحنا انجیل است، مسیحیان عـموم قبول مورد که بینانه خوش تـحلیلِ یـک طبق :کرد تحلیل توان می گونه چند را یوحنا انجیل محتوای

 اند داشته بین باطن نـگاه کـه اند یافته دست عیسی حقیقت به کسانی تنها تحلیل، این طبق. دارد عیسی حـیات بـه ظاهری نظر از فراتر و عرفانی

 محتوای که نیست اینگونه تحلیل این طبق. است برده پی عـیسی سـرّ به و بوده معنا اهـل یـوحنا تنها حضرت، آن حـواریان و شـاگردان بـین از و

 یا «کلمه» تعبیر»: گـوید مـی مـسیحی نویسندگان از یـکی. اسـت آمده مسیحیت به مسیحیت غیر از کـه بـاشد ای وارداتی افکار یوحنا انجیل

 جنبه انجیل به طریق این از یـوحنا. اسـت داشته فلسفی معنای بلکه نبوده، مذهبی اصطلاحی این زیرا شود، نمی دیده اناجیل سایر در «لوگـوس»

 .«باشد می پدر کننده ظاهر پسر، عنوان به شده صادر خدا از و خداست که ازلی، عقل و حـکمت یـا کلمه که دارد مـی بـیان و دهـد مـی جـهانی
39 

 کلیسایی جـهانی شـورای اولیـن در مـیلادی 352 حـدود از کـه را یوحنا انجیل از مسیحیت فعلی تفسیر که هـستند و انـد بـوده مسیحیانی البته
 به را مسیح حقیقت صرفاً بلکه نبوده، کلیسا رسمی تفسیر به تثلیث به قائل یوحنا که باورند این بر و دانند می افراطی تفسیری است یافت رسمیت

 برای یوحنا شاگردی در اگر البته) بوده عیسی حضرت سرّ صاحب کـه صـورتی در یوحنا .است کرده مطرح تعالی حق تجلّی اولین و اول صادر عـنوان

 او از موجودات همه کـه اسـت «خدا کلمه» عیسی که داشـته عـلم حقیقت این به 40 .(اند کرده تردید بسیاری که نکنیم تردیدی عیسی حضرت

 که شـود گـفته صرفاً بلکه نگردد، مطرح مجسم خدای عنوان به عیسی حضرت و نشود افراطی تفسیری یوحنا انجیل از اگر ویژه به اند، شده آفریده

                                                             
 228 ، مسیحی و اسرائیلی نبوت از یبحث از نقل به ،رامیار 36
 230همان ،  37
 312 ، مسیحی و اسرائیلی نبوت از یبحث از نقل به،  رامیار 38
 .میکائلیان. ط: ترجمه ،1362 مریل، تنی،. سی 39
 ٫560ص الجدید، العهد الی المدخل عزیز، فهیم 40
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 با صورت این در که اند، گذاشته پا وجود عرصه به و شده مند بهره او حقیقت نور از موجودات بقیه که است خـداوند نـخست تجلی و اول صادر او

 از زیرا بپذیرد، را تحلیل این تواند نمی مسلمان فرد یک البـته. آیـد می سازگار آمده اسلامی عرفای بیانات و اسلامی روایات در که محمدّیه حقیقت

 تعبیر «مـحمّدیه حـقیقت» به آن از عرفاء که خداست رسول نور «اول مخلوق» که آید می دست به دارند معنوی تواتر کم دست که احادیثی مجموع

 قلم، لوح، کرسی ،عرش از بعد ای مرتبه در ــ السـلام علیه ــ عیسی حضرت جمله از انبیاء تمام ارواح کهآمده است  متعددی روایات در. کنند مـی

 سخنان معتدل، تفسیری ارائه با حتی یوحنا، انجیل مطالب مسلمان، فرد یک نـگاه از رو ایـن از. اسـت شده آفریده … و جهنم بهشت، فرشتگان،

 نـاسازگار هـمدیگر با هیچگاه معصومان سخنان و معصومند آنها اوصیاء و انبیاء تمام اسلامی نگاه از زیرا آیـد،  نـمی حساب به عیسی حضرت سرّی

 .باشد نمی مـتناقض و

 شده نوشته یوحنا انجیل از قبل پولس های رساله که دانند می ایـن را تأثیرپذیری این شاهد) بوده پولس از متأثر یوحنا که است این تحلیل دومین

 درباره را مختلف های دیدگاه مناسبت، به اینجا در ما. است بوده فیلونی و یونانی تـفکرات از مـتأثر پولس، تفکر و( افقند هم دو ایـن محتوای و است

 مقایسه برای لازم بستر تـا کنیم می مطرح اجمال به یهود فلسفه و دین در و یونان فلسفه در را «لوگوس» به اعتقاد سیر نیز و خلقت شروع چگونگی

 .41 شود فراهم مآب یونانی و یونانی فیلسوفان های نگرش و یوحنا و پولس تلقی و دیدگاه میان

 که بـود ایـن دنـبال به و کـرد مـی دعوت الهی فلسفه به را مردم اسـکندریه در و اسـت یحیی و عیسی حضرت معاصر که اسکندرانی یهودی فیلون

 .کرد ارائه لوگوس از را خود تبیین کند، ایجاد آشتی دیـن و فلسفه بین

 ای«کـلمه» از عـتیق عـهد در. یـونانی فـلسفه و مقدس کتاب دیدگاه از است ای آمـیزه فـیلون، «لوگوس» نظریه کاتولیک، جدید المعارف دائره به بنا

 «او دهان نـفخه بـه آنـها جنود کل و شد ساخته ها آسمان خداوند کلام به»: است عالم در خداوند تصرّف و خلقت واسطه کـه رفـته سخن الهی

 …بخوان تسبیح را خداوند اورشلیم ای» ،(20 آیه ،107 بـاب ،مـزامیر) «بـخشید شـفا را ایـشان فـرستاده، را خود کلام» ،(6 آیه ،23 باب مزامیر،)

 42 انگاری انسان و بخشی تجسم این(. 15 آیه ،147 باب مزامیر،) «است فرستاده زمین بر را خود کلام که

 طور به ها ترگوم و عتیق عهد نویسندگان اینکه یا است شاعرانه بیان صرفاً( یهوه) خداوند از وار انسان و گونه شـخص تصور این که نیست معلوم 

 .انـد نوشته را متون این عقلی دقت با و متافیزیک و فلسفی نگاه با و شناسانه هستی
 با را افلاطونی مثل عالم نظریه فیلون. بود افلاطونی مثل عالم با رواقیان و هراکلیتوس «لوگوسِ» از ترکیبی «لوگوس» یونانی ـ فلسفی مفهوم

 این( 26:1) دایشپی سفر اساس بر فیلون و( 92 تیمائوس) است مثل عالم از تصویری ،محسوس جـهان افـلاطون نظر از. گرفت می یکی «لوگوس»

 و خداست صورت و ثالم لوگوس کـه کـرد برداشت چنین آیه این از فـیلون. اسـت آفریده خود شبیه و صورت به را انسان خدا که داشت را دریافت

 کرد تصور تـوان مـی عقلا که است موجودی ترین مهم او و گرفت شکل جهان کل لوگوس طریق از ;خداست صورت صورت یا «مثال» مثالِ انسان

 به را مخلوقات که است الهی یافته تشخص عقل او و است، الهی مظهر و «مثال» لوگوس بنابراین. است تعالی حق به موجود تـرین نـزدیک نیز و

 .سازد می مرتبط خداوند

 هایی زمان در و داشته تری برجسته نقش «لوگوس» از «حکمت» ها زمان بـعضی در کـه آید می نظر بهبرخی لوگوس را با حکمت مقایسه کرده اند 

 است، حـکمت هـمان لوگوس. است خلقت واسطه که الهی عقل همان جز نیستند چیزی دو، این واقع در. است داشته تفوق حکمت بر لوگوس

 43 .کند می بیان را الهی عقل پذیرندگی جنبه آفرینش، مادر عنوان به و دارد انوثیت جنبه بیشتر «حکمت»مـنتهی 

 خداوند که آورد حساب به متعالی مبدئی عنوان به را لوگوس و دانست یکی رواقیان لوگوسِ با را عتیق عهد در «خلاقه کـلمه» فـیلون آنکه خلاصه

 بالاتری معنوی سرشت به او طریق از توان می کـه داشـت نیز «بخشی رهایی» نقش لوگوس او نظر از. کرد آشکار جهان در را خود آن، واسطه به

 44 .یافت دست

و جهان میشمارد که خدا به وسیله لوگوس جهان را آفرید و بر آن حکمرانی کرد لوگوس منشا  بنابراین فیلون به طور کلی لوگوس را واسطه بین خدا
ن عقلانیت ، شناخت و صادر وحی است و اولین صادر خلقت است و بالاترین تجلی خداوند است که تمام مظاهر دیگر حق را در بر میگیرد بنابرای

 45یلون بر اشراق و الهام به عنوان منبع شناخت تاکید می کند.. فتمام کارهای لوگوس را میتوان اعمال خدا نامید

                                                             
 والای جایگاه باب در. است شـده گـرفته رامیار محمود نـوشته مـسیحی، و اسـرائیلی نـبوت از بـحثی کتاب از عمدتا   بحث این کلی چـوب چـهار 41

 و یـافتند دست حکمت حقیقت به که پیشینیان، مـیان در حـکمت هـای اسطوانه»: فرماید می ایشان; بجاست صدرا جناب کلام ذکر یونان حکمای بعضی
 انباذقلس، شامل: اند یونانی نفر پنج و آغاثاذیمون، و انکسیمانس ،طالس شامل: اند ملطی تن سه. نفرند هشت شدند، قائل عـالم حـدوث بـه انـبیاء هـمانند

 343٫ص ،«العالم حدوث علی الحـکماء و الانبیاء اجماع» بحث ،5 ج اسفار، ،«ارسطو و افلاطون سقراط، فیثاغورث،
42 60, 75P.  ,8Logos in: New Catholic Encyclopedia, Vol . 
 همان 43
 :Dic. of philosophy religionLogos in: رک 44
 75-133،  1392گندمی نصر آبادی ، رضا ،  45
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 و نتیجه گیری ن اسکندرانیفیلو یسه فیض اقدس و فیض مقدس در نگاه قیصری با لوگوس در نگاهمقا
گترین شارحان عارفان مسلمان به کرات بحث فیض اقدس و فیض مقدس را بیان کرده اند که در اینجا به طور خاص دیدگاه قیصری که یکی از بزر

 ابن عربی است را بیان کردیم .قیصری فیض اقدس را فیض همیشگی می داند که از ذات حق به اعیان ثابته و عالم اسمایی می تابد و فیض مقدس
ت و از انجایی از حضرت الهیه به اعیان خارجی می رسد بنابراین عالم بر طبق دو تجلی آفریده شده است و در واقع فیض اقدس تجلی اول خداوند اس

صورت خداوند است می توان گفت که فیض اقدس و لوگوس  که فیلون،  لوگوس را اینگونه مطرح می کند که صورت خداوند است و عالم صورتِ

ی اما فیض مقدس بیان شده توسط عرفای مسلمان و بخصوص قیصر و هر دو آن را اولین صدور از جناب حق می دانند مطروحه با هم شباهت دارند

البته به نظر میرسد که لوگوس با اسم دیگر فیض  که همان صورت صورت خداوند است که فیلون مطرح می کند مرتبه ادنی نسبت به لوگوس است

اقدس که توسط برخی مانند امام خمینی حقیقت محمدیه و یا عقل اول بیان شده است هم برابری میکند چرا که لوگوس به عقیده ی برخی چون 

س عقل هم بیان شده است . خلاصه اینکه از آنجایی که در این دو دیدگاه صادر اول ) فیض اقدس و یا لوگوس ( با هم شباهتهای بسیاری هراکلیتو

ف بیان دارند میتوان گفت که ادیان ابراهیمی ریشه مشترک دارند و حقیقت عالم یک چیز بیشتر نیست که به زبانهای گوناگون و در قالب ادیان مختل

است و اختلاف از خوانش متفاوت از حقیقت ادیان است و ما در بیان مراتب خلقت شباهتهای زیادی در دیدگاههای عرفای مسلمان و یهودی و  شده

 متفاوت است..و تکثر گرایی مسیحی می بینیم پس شاید میتوان گفت که گوهر ادیان یکی است که به نظر بنده با پلورالیسم 
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