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 و عرفان مولانا   سم یئوهند شه ی اند ی لیتحل سه یمقا

 سمیرا عدلو 

 دانشگاه الزهرا ،ناسی ارشد رشته نقاشی شدانشجو کار

 چکیده

مقایسه تحلیلی با عرفان در قالب  ،از جمله دین و عرفان اندیشه هندوئیسم به دلیل گستردگی در انواع زمینه ها در این تحقیق

با همان سخنان ساده و  مولانااین رویکرد که مبانی نظری برخی اندیشه های عرفانی با  ،گرفته است رمورد مطالعه قرا مولانا

فان مولانا ندوئیسم و عرروشن عرفان و اندیشه هندی و هندوئیسم برابری می کند. به این سوال که چه مشترکاتی در اندیشه ه

ن است مطلب هندوان به صورت ساده ای ،به طور مثال در مسئله همه خداییپاسخ داده می شود و به نظر می رسد  وجود دارد

که هر آنچه موجود است، همه هستی، از سنگ و حیوانات و چه و چه گرفته تا انسان، جزو خدایند و مثلا اگر این گاو جزو 

بودیسم یک خدای مشخص  در الهی محدود و ناقص است و همه به یک اعتبار خدایند. این است که او نباشد پس هستی

و در مقایسه با عرفان مولانا به عنوان عارف برجسته ایرانی یا مکتب خراسان، خدا همان کلّیت هستی است که هر چه  نداریم

ایجاد ارتباط این تحلیل به مطالعات هنر، یک اثر از در جهت  هست از اجراء اوست و لذا سنگ و درخت هم سمیع و بصیرند.

هنر پیشامغولی هند به عنوان نمونه مطالعاتی مورد بررسی قرار گرفته که به خوانش اثر، در قالب ویژگی های معنایی نگاره 

اندیشه  :یواژگان کلیدپرداخته می شود. روش مورد مطالعه، تحلیلی توصیفی است و منابع کتابخانه ای و مکتوب است.

 ، عرفان ایرانیمقایسه تحلیلیلانا، عرفان مو تاریخ،هندوئیسم، 
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 مقدمه 

قاره هند و  در شبه شتری ب ی، نگیریاز شش هزار سال د ش یب با  Hinduism هندوتوا  ایهندو  نی آئ ای ییهندوگرا سم،ی هندوئ

 به شمار می رود. و اسلام  تیحیمسو سومین دین بزرگ جهان بعد از  دارد روی پ ای از جنوب شرق آس یعی وس یهابخش 

 ان«یخدا ی»خدا کتاپرستانهیپاره آن است. هندوان مفهوم  ایجزء  کیاست که مذهب هندو فقط  یفرهنگ هند غی هندوتوا تبل

متضمن  سم،ی النوع خاص هندو اشاره دارند، اما هندوئرب کیبه  ندیگویکه از خدا سخن م یو اغلب هنگام شناسندیرا م

 یآن تکثّر یاخلاق یربنایو ز ده؛ی دارد تا بر عق دی کردار تأکبر شتری ب سمی هندوئ جهیاست؛ در نت  ییگراو فرقه یچندخداپرست

 ی با وجود گوناگون(. ۱۳۷۹ ،یغلام)هست زی ن یزندگ وهی ش کیاست،  ن ید کیهمانقدر که  سمی هندوئ نامحدود دارد باًیتقر

عبارتند از  هی اول یباورها ن یها مشترک است. ادر همه آن هیآن، چند باور اول روانی و پ ییهندوگرا یهاشاخه انی در م ادیز

( و یهمان بدرَو یکارما )هر چه بکار ن یو باور به قوان ؛یتوسط رستگار ییاز باززا یی)دوباره زاده شدن(، امکان رها ییباززا

. در نزد عرفا اساسا یک  ردی گیشکل م می مفاه ن یا رامونی هندوها پ ی(. روش زندگهاده ی و پد اء یاش یو درون یذاتدارما )نظم 

وجود بیشتر نیست و وجودهای دیگر دروغین و ظلی هستند. دکتر موحد می نویسد که خاورشناسان خدعه را که در معراج 

جهت شناخت عرفان مولانا ملزوم به اندک  ساوی با مایا در عرفان هندی گرفته اند.بایزید و برخی از متون عرفانی آمده م

 تنامهی که در وص یزی سرمست و پرشور و فعال بود اما طبق آن چ یمولانا مرد هستیم. اشاره ای در مقدمه، به ویژگی های مولانا

 ینم یکه داشت به نظر مرد کم حرف یو سکوت را دوست داشت اما عملا اطرافش شلوغ بود و با شور عرفان ییاو آمده ، تنها

من غلبه  دیی ای خواست که تنها ب ی، از آنها م ن یکردند هنگام رفتن به باغ حسام الد یم عتیاو را مشا یرسد.اگر همراهان

کردند  یحرکت م شانیپشت سر ا دانیرا که مر خیاز مشا یبرخ نشان از آن دارد که اسلوب ن ی)ازدحام( را دوست ندارم و ا

شب  ش یدر آثارش ستا ن ی بود. همچن زاری گرفت و از تظاهر ب ینم یزی را به چ یاست.و بساط مراد و مراد باز دهیپسند یرا نم

است  ادیمطلب ز ن یو سماع در مناقب العارف یق یاست.در مورد علاقه وافرش به موس یو یآورده که نشان از کم خواب اری را بس

بدن و تسلط بر  یبرا یانظباط نیتمر یبا سماع قرار داد که نوع اسی را در ق وگایمصداق  توانیم سمی هندوئ شهیکه در باب اند

است.  یت سی متعارف و گاه سورئال ری غ یبه طور کل زی او ن یو زندگ نش ی . نوع بشدداده  حی کاملتر توض ن یاز ا ش ی آن بود که ب

 (.  ۱۷2ص۱۳8۹،شمیسا)کند یسگان فهم معرفت ما م ن یگفته است که ا نگونهیسگان موعظه کرده و ا یمثلا برا
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مبانی نظری برخی اندیشه های عرفان ایرانی، از جمله مولانا، همان سخنان ساده و روشن عرفان هندی و اندیشه هندوئیسم 

 است. 

 تحقیقسوالات 

 جستجو کرد؟و عرفان مولانا را در اندیشه هندوئیسم چگونه می توان اندیشه هندوئیسم را در عرفان مولانا  -

 هندوئیسم و عرفان مولانا وجود دارد؟چه مشترکاتی در اندیشه  -

 آثار هنری تصویری در هنر هند تا چه میزان متاثر از اندیشه هندوئیسم بوده و چه بازتابی داشته است؟

 هدف

هدف از انجام این تحقیق  بسط دادن مفاهیمی است که مولانا تلاش بسیار در تبیین و درک آنها داشته که مهمترین آن 

 هستیم.ست و در نمونه مطالعاتی هنر هند به دنبال تجلیات اندیشه و عرفان اوحدت میان ادیان 

 روش تحقیق

 تحقیق کمّی و تحلیلی توصیفی است و با جمع آوری اطلاعات از طریق منابع کتابخانه ای و مکتوب انجام شده است.روش 

 

 

 

 

 

 

 

 فصل اول

 مطالعه  اندیشه هندوئیسم

دارد که با  یی)آتمن( و خدا یروح ذات کیبه نام برهمن وجود دارد. هر موجود زنده  یهانی روح واحد ک کیبه باور هندوها، 

را  یناماندگار جهان ظاهر ریتصاو ن یا بیو فر کنندیرا درک نم ن یجا که موجودات زنده ااست. از آن یکیبرهمن 

ارواح  یگانگی ن یکه فرد ا یتنها زمان وندد،ی به برهمن بپ تواندیافتاده و نم ری ها گافراد در تله بدن یذات یهاروح خورندیم

 دانیو به برهمن جاو زدیدوباره و قانون کارما بگر شیاز چرخه زا تواندیوجود( را کاملًا درک کرد، آتمن م تی )وحدان

فرهنگ، آداب و سنن  یاگونه ن ییآ ن یاند. اسکه کی یدو روهستند و  یکی دهیو آفر نندهیآفر سمی . در هندوئونددی بپ 

 یمردم هندوستان نقش بزرگ یو جمع یفرد اتی همراه شده و در تمدن و ح اضتینفس و ر یاست که با پاکساز یاجتماع
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براهما روح ماست و در  سمیکند. در هندوئ یم غی را تبل سمی شده و هندوئ دهی بودا در هند زائ(. ۱۳۹8،یقی وفتاست )داشته

 روانای ) تعلقات( کشت تا به نمیدار یآرزوها و آنچه را که دوست م دیرنج است و منشاء رنج آرزوهاست. با اتی ح  سمیبود

. آنجا که  یو خاموش شدن آرزو و خودآگاه یحرکت  یو ب یرنج یب یعن یبه ظاهر  روانای . ندی ره اتی و از چرخه ح دی رس

 قیالله بعدد النفوس الخلا  یالطرق ال اتیدر روا نکهیاست و ا ییشمار خدا یب ن ید سمی هندوئ .ستی ن یحرکت  و رنج گرید

 ییخدا کی( ن ید ری ) تحت تاث رونی است. در عرفان خدا در همه جا و همه کس است. عرفان در ب ییبودا یها دهیبه ا هی شب

تعلقات را کنار گذاشت تا از گردونه  دیاست. خدا روح است و در همه انسان ها خداست اما با ییاست و در اعماق همه خدا

 ن یهندوها به ااست.  ییو بودا یهند یربنایدر عرفان ز می مفاه ن یکه ا دی گذشت و به نجات رس یدر پ یپ یو ممات ها اتی ح

و مرگ  ش یدردناک از زا یاکه در چرخه می هست یاهو ناآگ دارنشدهی ب یهاروان ن،یزم یرو یهامعتقد شدند که ما انسان

 یبرا ی( و انضباط شخصییپواست که با مراقبه )درون نیا یبه رستگار دنی چرخه و رس ن یاز ا ییو راه رها میاگرفتار آمده

 ی هایژگیز وا که در ادامه تحقیق، کامل تر به آن پرداخته میشود. .میجمع کن  ازی امت  یچرخه به اندازه کاف نیجستن از ابرون 

امر را  ن یاست. ا ن ییآ نیو فلسفه در ا ن ید یوستگی و پ یختگیآم کنند،یهندو که به طور معمول پژوهشگران بدان اشاره م ن ید

شهرت دارند، مشاهده کرد. »وداها« که بخش  « یانی »وح ای « یکه به عنوان متون »شروت ن یی آ ن یدر متون اصلى ا ژهیتوان به ومى

اسناد مکتوب اقوام هندو  ن یترمتن مقدس هندو هستند که کهن  نیتردهند، مهممى لی را تشک «ی»شروت ای یانی وح اتی ادب یاصل

 یو عرفان یفلسف  یهاشهیاند یبذرها ن ی هندوان، نخست ین ید ةی اول یهاشهیآثار، افزون بر اند  نی. در اشوندیشمرده م ییاروپا

خاص و  یادوره اتی اند»ودا« نام ادبتکامل برکنار نمانده ایاز تحول  عدمشاهده کرد که البته در ادوار ب توانیهندو را م

مقدس است.  دانش  یبه معنا ای»دانش«، و گو ی. واژة »ودا« به معناردی گیسال را در برم  2000است که حدود یطولان

 نیا ،الهام شده است ای می تعل رتی خدا به فرزانگان و اهل بص لةی است که به اعتقاد هندوها به وس یاتی ادب زی ( نSruti) «ی»شروت

 ی کهن تلق اری بس یآثار، متون نیها اشده است. در اعتقاد آن دهی نشده و فقط شن  فیها تألانسان لهی گاه به وس چی متون ه

دور و نامعلوم در آغاز  یادر دوره ایندارند  یها آغاز زمانوجود داشت که آن زی اعتقاد ن ن یکهن که گاه ا یبه حد شدند،یم

 یعن ی  hitaختن،یآم یبه معناsam که  samhita تایسُمْه:  مهم در این ادبیات بزرگ چهار بخش .ندیآیم دیپد نش یهر آفر

 .(upanisad) شادهای نااوپو در نهایت  یجنگل یهارساله aranyaka ،هاکَهی آرنً، Brahmana،هابراهمُنَه، قرار دادن

سرچشمه   شادهای اوپن  ،یاری به اعتقاد بس شوند؛یآن شمرده م ییبخش نها یعن یها از براهمنه یبخش یبه طور سنت  زی ن دهاپانیشااُ

 (.  ۱۳84،)محمودیاست یو عرفان هند لسفهف

  سمیهندوئ ت یماه

 هی طهارت، تزک. خوانند یخود م ن ییرا مهد آهند  ق،ی و با وجود اختلاف عم روی نفر پ ونی لی م 800از  ش یب هندوئیسم با اکنون

 ینگرش ها. هندو است یفرقه ها و گروها شتری ب انی مشترک م یآرمان ها و عدم تشتت، یراست ،ینفس، ضبط نفس، آزاد
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 تی ماه (.۱۳86 ،ین ی حسانجامد) یفرقه ها م ن یا یر به وحدت و هماهنگی مس ن یموجود و اهداف مورد نظر آنان در ا یاخلاق

 رتی تنوع و تکثر ح و مشخص ندارد ین ییو آ یچارچوب اعتقاد کی نیی آ ن یا ت و به این دلیل کهاس شهیاند سمی هندوئ

 دهی و عق  شهیبه قبول اند ریناگز چکس ی مذهب ه ن یا در. نمیتواند یک دین باشدشود  یمشاهده م عیو شرا دیاز عقا یزی انگ

است که مارا متوجه  یلیاز جمله دلا زی مختلف ن یباورها و اعمال هندو ها در دوره ها یرنگارنگ .ستی ن ریی قابل تغ ری واحد و غ

کنند و  یم یخود هرکار یکردن خدا یراض یبرا یهندوها در دوره ا رایز ستی ن ن ید کی کردیرو نیکند که ا یم هنکت ن یا

دارد  تی اخلاص عمل و عمل بدون امل اهم یدر دوره ا. این نکته هم وجود دارد که دهند یرا انجام م یخاص ریاعمال و شعا

فراوان و پرستش آنها در اوج  یبا بت ها ییها خانهبت  یکند و دردوره ا یرا رد م یبت پرست  یزمان ایکردن خدا و  ینه راض

 ن یدر آغاز ا میی دانست هرچند ممکن است بگو یمی ابراه انیهمچون اد ن ید کیتوان  یرا نم مسی هندوئ ن یرونق است. بنابرا

 است.را داشته  ن ید یها یژگیو ن یی آ

 دهرمه

مطلقا یک اصطلاح بومی برای نامگذاری دین هندو وجود ندارد. شاید نزدیکترین واژه برای این مفهوم، دهرمه باشد، به معنی 

قانون، وظیفه، عدالت، و پرهیزگاری است که هم به دین و هم به وظایف رفتار اجتماعی اشاره دارد. علیرغم تنوع، یک جهان 

تعبییر های مرتبط با آداب و مناسک ممکن است متفاوت این است که نام خدایان و بینی کلی در هندو وجود دارد و آن  

باشد اما یک نفر از ساکنان پنجاب ) در شمال غربی( می تواند فردی از اهالی تامیل نادو در جنوب شرقی را که در حال 

رفتار او در خود مفهومی از قرابت و برگزاری مراسم جشنی نا آشنا برای یک خدای ناشناس است ببیند و نسبت به اعمال و 

 (. ۳5تشابه احساس کند) آیین هندو، ص 

 ودا

 ی شهی طبع شاعر پ ی دهیی سرودزا ن یهندوها ا ی دهی به عق .ممتازاست ییومراد ازآن معرفت ودانا دانستن  یعنیودا  یکلمه 

سرچشمه گرفته ودر درون فرزانگان هند  یاله ضیسرود ازمبدا ف ن یا ندیگو یدانندو م یم یوآن را وح ستی ن یمخلوق چی ه

ه ، چون ب یروح از جسم آمده :بدانگونه که کرم موجود در برگ ییدرباره جدا شادی اوپان اکای هادارانیدر بر است. افتهی انیجر

 ی گریگرداند و قرارگاه د یان مجحسن و  یخودش را رها کند آنرا ب کری گرفته و پ یگریقرارگاه د دی آن برگ رس یاتنها

.  یوبد کردار به بد دیگرا یم یکیکردار به ن کی آدم ن دیافزا یم شادی اوپان کند یرا اندر آن جمع م ش یو خو ردی گ یجسم م

انسان همان حس  یکردارها زهی که انگ دیگو یم شادی اوپان .و با کردار گناه آلود گناه کار با کردار فرخنده ، فرخنده توان شد

 زی هر آنگونه که اراده باشد کردار ن بود . اهدبدانگونه خو زی اراده ن است و باشد لیجسم تما ن یاست و روح مشحون از ا لیتما

 .ن به دست خواهد آوردآ متناسب با یا جهیکه روح انجام دهد نت  یبدانگونه انجام خواهد شد و هر کردار

 وحدت وجود در وداها
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مستلزم  زم،ی مونوتئ . وحدت وجود است ای زمی مون یبه نوع ش یاز آن در وداها وجود دارد، گرا ییکه نشانه ها ىیاز نگرش ها

که جدا از جهان امّا  یاگانهی یبه خدا ری کث  انِیخدا دنِی کاه ایاست  تی وحدت الوه آن،است که مقصود از  یدوگانگ ینوع

جهان و  .گرداندواحد باز مى یبالاتر دارد که همة وجود را به منبع یاز وحدت، برداشت زم،ی و مدبرّ آن است؛ امّا مون دگاریآفر

ت. کنند، واحد اسجهانى که اداره مى رند،ی ث با آن که ک انیهستند. خدا ییو تأمل فرزانگان ودا شهیانسان، هر دو موضوع اند

نخ( که برهمن مانند نخی از سراسر کائنات -به معنی)خود آتمن، مشخص شده است-با نام سوتره اصطلاح برهمن در نوشته ها

اما برهمن در عین حال آنتاریامین   می گذرد. این نام برای برهمن بر نقش وی به مثابه ساختار واقعی کائنات تاکید می ورزد. 

ه ارتباط میان جنبه بیرونی، مدیر داخلی( نیز نامیده می شود که درون هر وجودی یافت می شود. در اوپانیشادها به کرار دربار)

جنبه کیهانی و جنبه درونی برهمن که معمولا آتمن  نامیده مشود، بحث می شود. آتمن خود درون شخص واحد، نامیراست، 

گوهر ناب هر موجود است و از مشهورترین بندهایی که در مکالمه میان آتمن و برهمن می پردازد در اوپانیشادها و در 

تو و پدرش صحبت می کنند. به شوتاکه تو دستور داده می شود که بذری از یک درخت را بشکند و آنجاست که شوتاکه 

به او میگوید که از گوهر ظریف بذری که او نمی آنچه را می بیند، توصیف کند. او چیزی در بذر شکسته نمی بیند و پدرش 

و آنگاه پدر از او می خواهد تا ریف برخوردار است ظتواند ببیند ، ممکن است درخت تناور بروید و کل عالم از این گوهر 

مقداری نمک در آب حل کند و باز به او تذکر می دهد درست به همان نحو که نمک در آب حل و غیر قابل رویت می 

آتمن  انتشار می یابد، برهمن درون شخص،برهمن نیز در شخص  نمی توان آن را از آب تفکیک کرد شود، منتشر می شود و 

میده می شود و با بند تات توام اسَی ) تو آن هستی(، تایید می شود. در این معادل تو ، به معنی آتمن و آن ، برهمن نا

از طریق معرفت حاصل شدنی است. هنگامی که شخص  )تناسخ(( رهایی از چرخه تولد مجدد4۷تا 45است.)آیین هندو 

وجود ندارد و  -تمن( را در یابد، دیگر تراکم ) کارمن( عملطبیعت برهمن را و بعد طبیعت واقعی خویشتن خاص خود) آ

کسب این معرفت اعلی برای دستیابی به رهایی، مستلزم کوشش بسیار و انظباطی است که به  شخص دوباره متولد نمی شود.

ریاضت  یوگا معروف است. این کلمه از کلمه یوج سنسکریت به معنی به زیر یوغ درآوردن و تسلط است و به روش های

کشی، مراقبه، که به معرفتِ دور از دسترس در ذهن انسان عادی منجر می شود اشاره می کند. یوگا انظباطی اخلاقی، بدنی و 

، باید بدن تحت تسلط قرار بر ذهن برای رسیدن به معرفت اعلیدماغی را در بر می گیرد زیرا قبل از امکان تسلط و تمرکز 

گروه ریاضت کشان . کانااوپانیشاد ظاهر شده و به عنوان مهار کردن حس ها توصیف شده استگیرد. این واژه اولین بار در 

که اینگونه روش های انظباطی را پدید آوردند شراماناها نامیده می شود. یعنی کوشندگان که در جست و جوی رهایی از 

سم و عرفان مولانا طی طریق می کند این نکته این پژوهش که با مقایسه تحلیلیِ اندیشه هندوئی  طریق تقشف و مراقبه اند. 

جایگاه رفیع  او زد و او را از تمامی تعلقات، زیرا که مولانا نیز از طریق تلنگری که شمس به برمی شمرد.نقطه عطفی مطالعه را

است که مشهور شده که  ستهیز یبه نام رجب م یدر هند، عارف شاعر .علمی، موقعیت اجتماعی و مالی که داشت جدا کرد
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 ؟ ین یب ی: چه مدندی پرس یآمدند و از او م یم دارشیبه د کیاست و مردم از نقاط دور و نزد دهی او در آن زمان به اشراق رس

نشان  ینشان از ب "خوانند  یشنوم که م یرا م یتملکو ی. آوازهانمی ب یرا م یزندگ دیجاو یو او در پاسخ: باز ؟یشنو یچه م

هند حاکم  ن یسرزم شتری است که امروزه بر ب ینیی آ سمی هندوئ (.۱5ص۱۳54،ک.م.سن ). "دییو باز نما دیی گوسخن ب د،یی گو

در  ن ییآ ن یا یبخش ها ن یتر یاز اساس یکیدارند.  ش ینفر به آن گرا ونی مل 800است و مردم به آن اعتقاد دارند و حدود 

ها گاه با  شادیدر اوپاند ژهیهندو به و ن ییآ ینیدر متون د .تاس یو امرالوه ییغا قتی عده به حق ن یاعتقادات، نگاه ا هیناح

سخن  یشکل درباره حق تعال ن یبه ا یدگاهیکمتر د دیکه شا میشو یدر باب ذات خداوند مواجه م یبلند و عال اری بس یمعارف

 .کند یم تیهندو را تقو نیی بودن آ یدی عبارت احتمالا توح ن یگفته باشد. ا
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 فصل دوم 
 مولانامطالعه عرفان 

 مولانا

مولانا گاه در حالت صحو و هوشیاری سخن می گوید و گاهی در حالت سکر و مستی. مثلا در لایه هوشیاری تفوق کلام 

در  شاعری را می بینیم اما در لایه ناهشیاری خردگرایی ایرانی و مبانی عرفانی هندی)آریایی، ایرانی( خود را نشان می دهد.

لایه نا هوشیارانه او به تناسخ معتقد است که در لایه هشیاری به صراحت آن را رد می کند.اولیاء الله ) خودش، شمس و حسام 

الدین( را همان خدا در معنای خاصی که در ذهن دارد، می داند و میگوید آن دمی را که خداوند به آدم و خلیل و مسیح 

مولانا در حالت خودآگاه از خدا، مرگ و طاعات همانطور که  ما همه خود خداییم. نگفت با تو می گویم و آن این است که

علمای مذهبی می اندیشند سخن می گوید. اما مولانای ناخودآگاه تا اعماق اساطیر پیش می رود و مثنوی از این دو بخش 

در هر خانه فرق می کند اما نور ماه تشکیل شده است. در موضع مثال کم کم بحث را به نور می رساند و می گوید نور چراغ 

 و خورشید در همه خانه ها یکی است و می گوید 

 ز آنک نور انبیاء خورشید بود           نور حس ما چراغ و شمع و دود

پس ناخودآگاه گفته است انبیاء خورشید) خدا( هستند. اما نکته این است که یک خورشید بیشتر نداریم . پس همه اولیاء و 

 اء یک هستند و این نکته از اصول عرفان مولوی است.انبی 

 پس ترا هر لحظه مرگ و رجعتی است         مصطفی فرمود دنیا ساعتی است

شارحان آن را با بحث تجدد امثال معنی کرده اند. می توان مرگ و رجعت در هر لحظه را با تفکر هندوئیسم فهمید. زندگی و 

(  است تا سر انجام به بی رنجی یا نیروانا می رسیم. زندگی دنیوی رنج است. و Sufferingمرگ های پی در پی همان رنج ) 

در پی که یادآور گردونه حیات و دریای سامساره است ناخودآگاه دو واژه گردون و در اشاره به این حیات و ممات های پی 

 دریا را به کار می برد.

 تو یکی تو نیستی ای خوش رفیق          بلکه گردونی و دریای عمیق

 (. 2۹ص۱۳8۹،شمیسا سیروس)آن توِ زفتت که آن نهصد توست            قلزم است و غرقه گاه صد توست                         

در عرفان و اندیشه مولانا، تناقضات بسیاری هم دیده می شود که به یک مسئله چند اعتبار بخشیده است. مثلا ابلیس در دین  

بازیچه دست خداوند بوده و از ، و یا به اعتبار عرفان ؛، خداستد گفته شده اما به اعتبار اسطورهمظهر شرارت است و از او ب

دید الهی مولانا باعث شده که مدام به ترکیب اضداد بپردازد و در تعبیرات قدما و هم تعبیرات رازگرایان  شده است.آن دفاع 

غربی، خداوند ترکیب اضداد است. دلیل دیگر مولانا برای تناقضات اعتقاد به نسبیت است و می گوید مطلق نداریم و هر 
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ت برای هرچیزی می توان درنظر گرفت. دو نوع آب، دو نوع علم،دو نوع امری منوط به موقعیت و شرایط است که دو موقعی 

 آدمی، دو نوع وعده.... 

 علم های اهل دل حمالشان                علم های اهل تن احمالشان                                   

 ی واحد پدید می آید.مولانا معتقد است جهان آمیخته از این تضاد و تناقض است اما از مجموع آنها اثر

 عشق بین با عاشقان آمیخته               روح بین با خاکدان آمیخته                                    

 ( ۳4:  ۱۳8۹)سیروس،شمیسا:  چند بینی این و آن و نیک و بد؟                بنگر آخر این و آن آمیخته          

ود دارد بسیار با اهمیت است مثلا تجسد خداوند در انسان) که کریشنا تجسم هشتم ویشنو مبانی هندی که در عرفان ایرانی وج

خدایی و نظایر آن، در عرفان ما در ایهام و ابهام مطرح است. مولانا افکار پیش از اسلام یا افکار -است( و ایده انسان

. استاد مخلوط و عرفانی دلپسند و جذاب ارائه داده استهندوئیستی یا بودایی را دانسته و ندانسته در ملاتی از تفکرات اسلامی 

فروزانفر اسم حقیقی هرچیز را مناسب با فعلیت اخیر شخصیت واقعی آن میداند که سابقه این بحث به لحاظ فلسفی به ارسطو 

ت های ، غایت آن است و شی در رسیدن به غایت نهایی صورهر چیزی ماده ای دارد و صورت آن می رسد. در تعریف آن

متعددی می گیرد و تغییر برای رسیدن به غایت است. از نظر مولانا فعلیت اخیر آدمی همان وجه الهی است و اینکه فرشته به 

 آدم سجده کرد چون او را در فعلیت اخیرش یعنی صورت خدا دید

 اقبت نامی نهد            نی برآن کو عاریت نامی نهدمرد را بر ع

 جان و سر نام ها گشتش پدید       نور پاک دیدچشم آدم چون به 

 بررسی مفهوم خدا در اندیشه هندو و عرفان مولانا

، کل هستی است که ما همه به ود و اگر در وجه وجودی قرار گیردخدا در نظر مولانا بیشتر یک مفهوم است تا یک موج

ندیشه هندوئیسم )عرفان هندی(همه چیز خداست و به اجزای آن هستیم و هم خدا هستیم و هم نیستیم. در ا ،لحاظ هست بودن

چند میلیون خدا معتقدند. ابوریحان عقاید هندوان را به صوفیان شبیه دانسته و میگوید: صوفیه هم به این امر گراییده و....صوفیه 

جماد  یوان، درخت وی از ایشان این حلول را در ححلول حق را در امکنه از قبیل آسمان، عرش، کرسی جایز می داند و برخ

برای آنان حلول در اجساد روا می شمارند و این مطلب را ظهور کلی تعبیر می کنند و چون حلول حق را در اشیاء روا دانستند 

 در این آمد و شد اشکالی ندارد.

 جمله ذرات عالم در نهان            با تو میگویند روزان و شبان

 با شما نامحرمان ما خامشیم    ما سمیعیم و بصیریم و خوشیم        

مخلوقیت و  خدا در ذهن مولانا مفهومی چون هستی کل است که همه چیز جزو اوست. ما جنس او نیستیم اما جزو او هستیم.

خلق عین ذات خداست همچون نور خورشید که جزو خورشید است و خدا همان مفهوم هستی است و اصلا غیر از وجود 

www.SID.ir

http://www.SId.ir


Archive of SID

 
 

10 
 

امکان یکی بودن نوع انسان و خدا را با تمثیل هایی آورده که این اندیشه کم و بیش قبل از او هم  خدا چیزی نیست. مولانا

مطرح بوده از جمله منطق الطیر عطار که هدهد که آگاه تر از دیگران است  نماینده مرغان است و بقیه را نزد سیمرغ می برد. 

هدهد بعضی مرغان را حذف کرده، به تعبیری مردم عادی را  اولیاء خدا به صورت مجموع، همان مفهوم خدا هستند زیرا

در نهایت به فعلیت  محسوب نکرده  که آن مرغان باالقوه خاصیت الهی شدن را داشتند اما این نیرو را در خود پرورش نداده و

خدایی، اندیشه کهن آریایی -انسان  ی نرسیدند. این اندیشه (زیشکل  بالقوه  هرچ ن یتر ییو نها ن یآخر یعنی ری اخ تی فعل)آخر

است و اساطیر هندی و عرفان ایرانی به صورت های مختلف از آن گفته اند و کمتر کتاب اصیل عرفانی را می توان یافت که 

را با نام هایی چون به ظاهر نوعی الحاد است که آن  Pantheismهمه خدایی یا »خدا در ماست« را نداشته باشد.  این ایده ی

دا از عالم نیست بلکه یا کل نظام اند. پانتئیسم یعنی خدا موجودی ج سریان عشق در موجودات، در کتب عرفانی آورده

خداست. مولوی از  یا جهان خداست یا قوه و قدرت انتشار یافته در تمام جهان است یا جنبه ای از کل نظام طبیعت؛طبیعت 

برد و معتقد است که این انسان کامل نایب و خلیفه الهی در  یاء و اولیاء و امام حیّ قائم هر زمان  نام میانسان کامل به عنوان انب 

زمین است به این معنی که شاهد تجلی حق در صورت بشری هستیم. ظاهر و جسم دلیل نیست، اصل روح است که الهی است 

ونه افکار در مذاهب هندی نیز رواج داشت که در کتاب های مهابهاراتا و انبیاء و اولیاء به اعتبار روح همان خدا هستند. این گ

. این ایده شته که هشتمین تجلی او کریشنای بسیار زیبا بوده استو پوراناها ویشنو از خدایان سه گانه هندی تجلیات بسیار دا

خود را خدا می  ،پارسیان هندیاز  "مهربابا"تجسم خدا به صورت بشر در مذاهب و عرفان هندی از گذشته سابقه دارد. 

دانست و به او اوتار)خدا به صورت انسان، مظهر الهی( می گفتند. او میگوید خدا در همه انسان هاست و او هم یکی از 

آنهاست. به نظر می رسد که مولانا هم خود را یک اوتار میدانست. مولانا به حلول خداوند در بشر معتقد است و برای رفع 

بادا کسی توهّم کند که مظاهر حق عین حق تعالی باشند و شبهه ی حلول و اتحاد در ذهن انسان راه پیدا کند می اشتباه که م

جلوه گاه تام حق است، باز بنده و مخلوق ذات بی صورت است. باز در گوید صورت هرچه باشد، هرچند که آن صورت 

داست و سی مرغ وجود های مقید به خدا که در حقیقت اینجا منطق الطیر و مثال سیمرغ روشن کننده است که سیمرغ خ

همان سیمرغ هستند. سیمرغ هم یکی است و وحدت دارد و هم سی مرغ  جداست. این که خدا همان هستی کل است به 

صورت ناخودآگاه در ادعیه ها آمده است که به خدا می گوییم در همه زمان ها همه جا هستی ، نمی میری و نمی زایی و همه 

 خدایی-یز از توست. شواهد از دفتر مثنوی برای ایده انسانچ

 شیر نر در پوستین بره یی    اینت خورشیدی نهان در ذره یی         

 اینت دریایی نهان در زیرکاه                       پا بر این که هیم منه در اشتباه )دفتر اول(

 گرد کعبه ی صدق برگردیده ایچون مرا دیدی خدا را دیده ای                  

 ) دفتر دوم(خدمت من طاعت و حمد خداست           تا نپنداری که حق از من جداست
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یکی از اسرار عرفان مولانا این است که افراد کامل و اولیای خدا را از جنس بشر معمولی نمی داند بلکه آنان را از نوع عالی 

ردم اند. مولانا ناخودآگاه به برخی از مسائل فلسفه های هندی نظر دارد. ابوریحان می داند که فقط در شکل ظاهر شبیه بقیه م

که متوجه بود صوفیه هم به حلول معتقدند می نویسد: من با عقاید هندیان، عقاید صوفیه یا فرق مسیحیان را نقل می کنم زیرا 

 ین نمونه غزل در همین باب:بهتر(. ۱۷صحاد با هم شریکند)فلسفه هند قدیم،همگی در عقیده حلول و ات

 آن سرخ قبایی که چو مه پار برآمد            امسال در این خرقه ی زنگار برآمد

 آن یار همان است اگر جامه دگر شد          آن جامه بدر کرد و دگر بار برآمد 

شیخ شهاب الدین سهروردی به وضوح اعتقاد خود را بر تناسخ اعلام کرده و با زبان رمزی در حکمه الاشراق آورده 

است.برخی هم به تناسخ عارفان معتقدند یعنی روح عرفای بزرگ به کالبد عارف دیگر می رود. به نظر مولانا روح شمس در 

 صلاح الدین همان شمس تبریزی بود که جامه بدل کرد و آمد  صلاح الدین و سپس حسام الدین وارد شده است و شیخ

 صورت تن گو برو من کیستم             نقش کم ناید چو من باقیستم) دفتر سوم(

سهروردی است که به عرفان ایرانی معروف  عین القضاه عرفان مولانا همان خط عرفانی حلّاج و شیخ ابوسعید ابوالخیر وخط 

هم دارد. عین القضاه معتقد بود که همه ادیان اصلی راست گروه از جمله دفاع از ابلیس بود که مولانا  است. عقاید خاص این 

داشته اند و سالک در هیچ مذهب خاصی نیست.سالک به ضرورت بر این همه مذاهب گذر کند، بدان ای دوست که مذاهب 

ل، مقام منزلی بود، اما بعضی از منزمنازل است در راه خدای تعالی و هر که سالک بود لابد هر روز به 

حلاج هم در پنجاه سالگی گفته بود تا کنون هیچ مذهبی نگرفتم اما از هر مذهبی آنچه (. 82ص ۱۳8۹ساختند)شمیسا،

 دشوارتر است بر نفس اختیار کردم و امروز که پنجاه ساله هستم نماز کرده ام و مشابه آن، مولانا هم افکاری دارد:

 را بیگانگی           اندرو هفتاد و دو دیوانگی با دو عالم عشق

 از نظرگاه است ای مغز وجود       اختلاف مومن و گبر و جهود )دفتر سوم(

و اینگونه بیان می کند که  بنابراین به اعتبار وحدت ادیان، از نظر مولانا تکذیب کردن هر پیامبر ، تکذیب پیامبران دیگر است

کذیب یکی، تکذیب همه باشد«. در واقع اعتقاد مولانا بر این است که وحدت ادیان بحث در گوهر » ایشان نفس واحده اند، ت

ادیان است و لازمه این دنیا همین اختلافات ظاهری است و در دفتر چهارم در اشاره به یکی بودن همه ادیان و پیامبر ها می 

تحاد داوود و سلیمان سایر انبیاء علیهم السلم که اگر یکی از ه  والعلما کنفس واحده« خاصه اشرح انما المومنون اخو»گوید: 

ایشان را منکر شوی ایمان به هیچ نبی درست نباشد و این علامت اتحاد است که یک خانه ) سمبل دین و آئین( از آن هزاران 

یکی خوانده که درعصر او  خانه ویران کنی آن همه ویران شود و یک دیوار قایم نماند و این گونه به صراحت همه دین ها را

(. و مولانا خواسته 285سخن خطیری بوده است.هر چند که در قرآن مکررا آمده »لا تفرق بین احد من رسله«)سوره بقره:آیه 

 که به رمز به این موضوع اشاره کن اما خود اعتراف به لو رفتن مطلب می کند
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 ود لیکن جان یکی )دفترچهارم(مومنان معدود لیک ایمان یکی                چشمشان معد

مولانا به صلح معتقد است و باورش به نبودن اختلاف میان مذاهب است که گواه این عقیده در مراسم تشییع او بوده است که 

 از همه ادیان و مذاهب شرکت کردند: 

 اهل هر مذهبی بر او صادق           قوم هر ملتی بر او عاشق

ریقت هر دو را به نحوی رد می کند و آنچه را فقط مهم مقدمه عجیبی است هم شریعت و هم طدر مقدمه دفتر پنجم خود که 

می خواند حقیقت است. می گوید شریعت شمع راه است و طریقت هم رفتن در راه. آنچه که مهم است حقیقت است که 

ه میکنم و حقیقت همان است رسیدن است. در حدیث نبوی نیز آمده که شریعت آن است که می گویم و طریقت آن است ک

(. در مورد باطل و بر حق بودن مذاهب هم می فرماید اختلاف مذاهب در اختلاف ۱08که هستم)جهان اسطوره شناسی:ص

 نظرگاه است همه مذاهب حق نیست و همه هم باطل نیست بنابراین حق و باطل شمردن همه مذاهب نادانی و احمقی است. 

نیز می گوید همه ذرات و اجزا هستی در تضاد و مخالف هستند تا به وحدت یعنی فناشدن در مولانا در باب جنگ ذرات 

 هم در جنگیم هم در صلح: ،پس همه در هر لحظه با هم هستیِ کل برسند و سرانجام وحدت اضداد فرا می رسد.

 م(ذره با ذره چو دین با کافری )دفتر شش            این جهان جنگ است چون کل بنگری   

 و هر جزءو موجودی در درون خود نیز دچار همین جنگ اضداد و ذرات است:

 هر یکی با دیگری در جنگ و کین )دفتر ششم(              موج لشکرهای احوالم ببین        

ر واقع نکته دیگری در باب عرفان مولانا دید و اندیشه است. اصل و اساس زندگی هر انسانی را دیدو اندیشه او می داند د

 موتور حیات هر کس را اندیشه، دید، تفکر و باورهای او تشکیل می دهد:

 چیست اصل و مایه هر پیشه یی جز خیال و جز عرض و جز اندیشه ای؟

 فرع دید آمد عمل بی هیچ شک          پس نباشد مردم الا مردمک )دفتر دوم(

ی به آن هست منبسط بی ماهیت می پیوندد که در مذاهب هندی به و  دیگر  اینکه هر موجود با مرگ، دوباره به بودن کلی یعن

 رهایی از گردونه حیات و  رفتن به سمت نیروانا تعبیر می شود که آن حیات ابدی و زندگی بی رنج جاویدان است:

 پس ترا هر لحظه مرگ و رجعتی است     مصطفی فرمود دنیا ساعتی است )دفتر اول(

اشاره میکند که عارف موجودِ بوده، نیست، بلکه موجودِ شده است.یعنی دید و روح او متحول گشته و در مولانا مکرر به این 

حکم دوباره زاده شده است و اصطلاحی که در این باب استفاده میکند »مرگ تبدیلی« است. در واقع تفاوت مولانا و اندیشه 

خ را به طور کلی برای زندگی بعد از مرگ به کار می برد و برای هندو در باب تناسخ در این نکته است که اندیشه هندو تناس

و نه برای دوباره  ول وجود بیان می کند نه مرگ جسمانیانسان تولد دوباره را تعیین میکند اما مولانا تناسخ را در باب تح

بیعی می تواند به تناسخ وباز متولد شدن به شکلی که در دنیا زندگی کند. بلکه هر انسانی در هر زمانی ، در شرایط حیات ط
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 دیعقا نیدرواقع تفاوت تناسخ با ا دوری از تعلقات و قدم در راه عرفان و سلوک معنوی . ،زایی برسد به جهت تحول وجود

است  یجهان یروح کل کیکه در وحدت  یاست در حال گریبه جسم د یاست که تناسخ حلول کردن روح از جسم ن یدر ا

هر دو  یدارند.  از نظر مولانا مرگ و زندگ یکسانیو تفکر  شهیدر روح مثل هم و اند خیست و مشامختلف ا یکه در بدن ها

 یکشت  ن یسازند و سپس ا ی)کناره ساحل( مایرا در آب در یاست و جزو آن است همانگونه که کشت لک یهست ن یدر بطن ا

باشد بلکه  یعرفان ییادعا ن یا نکهیندارد نه ا یرود. مولانا به مرگ اعتقاد یم ن یفرسوده و کهنه شده و از ب ایدر همان آب در

تصوف کرده و  یسامساره است و ناخودآگاه در هرفان هند یایعبور از در، سمی بنا به هندوئ  ،لیاساسا در تفکرش، مطلب تبد

شود تا خدا را به سرمه دیده دید. او به  لذا باید جسم و گوهر انسانی شکسته زادن دوم را از زادن اول والاتر دانسته است.

مولانا عقیده دارد باید خوی را اصلاح کرد، نه اینکه ریاضت اعتقادی ندارد و از بین بردن جسم را سبب تعالی روح نمی داند. 

ستن و جسم را آزار داد که به اصطلاح نفس تضعیف شود و او ریاضت را به این شکل که در میان خلق بودن و نشستن و برخا

 با خلق داد و ستد کردن و یک لحظه از خدا غافل نشدن، میداند 

 از برون در میان بازارم              از درون خلوتی است با یارم   به قول اوحدی مراغه ای: 

ه از اندیشه می و بر اثر این افکار مولانا مال و ثروت و زن و فرزند را منافی مقامات عرفانی نمی داندو همه چیز را نشاءت گرفت

درباره این نظر می گوید در نظر صوفیه آنچه برای عارف یا سالک مضر است دلبستگی و تعلق اوست داند. استاد فروزانفر 

 خواه در امور مادی خواه امور معنوی:

 به هرچه بسته شود راهرو حجاب وی است            تو خواه مصحف و سجاده گیر و خواه نماز

کنار رود این موارد ذکر شده نه تنها زیانی ندارد بلکه فواید بسیار دارد. به عقیده بزرگان صوفیه هر آنچه که انسان و اگر تعلق 

را از کمال انسانیت و دیدار حقیقت منصرف کند و حفظ نفس در آن باشد، دنیاست و هرچه موجب وصول به حقیقت است 

 آخرت است.

 

 

 

 

 

 نتیجه گیری:

 یآن تکثر یاخلاق یبنا ریو ز دهی دارد تا بر عق دی بر کردار تاک شتری ب سمی هندوئو عرفان مولانا،  اندیشه هندوئیسمدر تحلیل 

به  یتوجه ،یکتاب مقدس، به عنوان هسته اصل کیو  کپارچهی یدتی نظام عق  کیبا نداشتن  سمی نامحدود دارد. هندوئ بایتقر
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به قول استاد همایی که . هست زی ن یزندگ وهی ش کیاست  ن ید کیهمان اندازه که  و  مومن ندارد ری جهان به مومن و غ میتقس

می نویسد وحدت وجود و موجود در واقع یک مساله علمی فلسفی و عرفانی است و ارتباط به وضع شرایع و ادیان ندارد همه 

با این تفاوت که  ؛منشاء آن را می توانیم در مباحث هندویی بیابیمبه هر اندیشه عرفانی که نظر کنیم ادیان و مذاهب حق است 

این مباحث نزد عرفای ما بامسائل مذهبی درآمیخته و شکلی تاویلی و عقلانی گرفته است. مثل ایده موتوا  که در عرفان ما 

ندو امری عینی و واقعی تغییر و تحولات روحی سالک است به نحوی که موجودی دوباره زاد می شود، در آیین های کهن ه

اما مولانا زیر بار این حرف هرگز نرفته و نه همه  است و سالک در همین حیات ظاهری می میرد و به فنا فی الله می رسد.

 مذاهب را باطل و نه همه را حق میداند در مثنوی در این باب می فرماید: 

 بر بوی حق دام دلندپس مگو کاین جمله دین ها باطلند                    باطلان 

 این حقیقت دان نه حقند این همه                     نی بکلّی گمرهانند این رمه

 پس مگو جمله خیال است و ضلال             بی حقیقت نیست در عالم، خیال

یقت یعنی مردن به دنیا اصطلاح دوباره زاد یا زاده ثانی که در یوگا هم مطرح است، در عرفان، با مفهوم گام نهادن در این طر

د که نیازی به دفتر و کتاب و زنده شدن به معنا، عنوان می شود و صوفیه تعلیم و تربیت مرید را مستقیم زیر نظر مراد میدان

  دفتر صوفی سواد و حرف نیست         جز دل اسپید همچون برف نیستندارد                                      

ات اندیشه ها، برای حکایات و تمثیل های عرفانی هم می توان در منابع هندی ردپا یافت مثلا داستان سه ماهی علاوه بر تشابه 

که در مثنوی آمده اصل آن در کلیله و دمنه است و بهترین کسی که متوجه این تشابهات آرایی و اندیشه ای صوفیانه با اندیشه 

به  ماللهند به این امر اشاره می کند ه به تکرار در کتاب فی التحقیق و مذاهب کهن هندی شده ابوریحان بیرونی است ک

عرفان هم یک دین کهن اساطیری به نظر می رسد زیرا از نظر اساطیری نسبت اولیا با خدا، نسبت شخص اول یا  ،اعتباری

ه مقرب.  اولیا هم به نوبه خود قادر به مثل نسبت میان اهورا مزدا با امشاسپندان یا الله با ملائک قهرمان با کارگزاران خود است.

معجزاتی هستند از قبیل تصوف در ذهن، طی الارض، معراج و ... و اینکه در عرفان مولانا تا مرید از خود خالی نشود و نمیرد 

 به قطب یا شمس که همان آفتاب باشد نمی رسد یادآور باور اساطیری در دین زرتشت است که روح مرده به سی ستاره می

 بهشت آنجاست می رسدرسد و اگر در مرتبه خوبی باشد به ماه و اگر در مرتبه عالی باشد به خورشید که 

 پیوست: 
 ) گورکانیان( مطالعه موردی ، نگاره ای از هنر پیشامغولی هند
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یکی از این هنرها و مکاتب مشهور هند که در فارسی به . است است که به تدریج شکل گرفته هنری ایران دارای مکاتب

و نسب  استاشتباه با عنوان هنر مغولی نام برده میشود با نام اصلی هنر گورکانیان است. هنری که مربوط به جانشینان تیمور 

که در هند حکومت کردند و از نظر زمانی از تیموری تا  یران به آنها گورکانیان گفته میشودرا به چنگیز می رساند. در ا خود

بوده است و بعد سلطان حسین  موری فرزند تصفوی را شامل میشود. استوارترین دوره حکومتی آنها دوره پادشاهی شاهرخ 

زمانی که  کمن ها در غرب هستند و بعد از آن حکومت یکپارچه ای نداشتند.حکومت با تر بایقرا که آنها دارای همزمانی

 400که بیش از  ،دوره گورکانیان هند دوره صفوی بود. در کلِ یش غربی در این هنر وارد شد اواخراروپا وارد هند شد و گرا

و  دارنددر آگرا زبان فارسی قی مانده زبان رسمی، زبان فارسی است و امروزه کتیبه هایی که از آن دوره با ،سال طول کشیده

. حکومت گورکانیان آغاز سده هفدهم هست و تقریبا ردتاثیر زبان فارسی را می توان در این محدوده تمدنی مشاهده ک

 تمامی هند تحت سیطره آنهاست. 

 طالعاتی هنری تحقیقخوانش اثر تصویری نمونه م

مجموعه ای  هنر تصویری نمونه های بودایی را نشان میدهد.تجلیات و  سده شانزدهم(  انتهایآثار پیشامغولی ) این تصویر از 

در که به تعداد روزهای سال می تواند متنوع باشد.  اهمیت دارد در آیین بودیسم تجلیات بوداه قرن دوازدهم بر میگردد. که ب

ر و و حالت سی است به شکل نمادین  ،ستا معروف بینیلوفر آ بهنشان دادن بودا از روبه رو با حالت نشستنی که این نگاره 

وی را نشان میدهد. حرکت هایی که در دست ها اتفاق افتاده و کمی در بدن که معمولا با هاله تقدس همراه است سلوک معن 

نکته دیگر . لیات حالات دیگر هندو مشترک استآن را در مرز نشان دادن  یک پیامبر و یا خدای گونه قرار میدهد که در تج

ترکیب  ،آنچه که به عنوان رقص مقدس در آیین بودا مشترک است با آیین هندو در تجلیات تصویری با کشیدگی چشم ها

نام نقاشان معمولا مورد توجه است.  وسی که در بدن پیکره وجود دارد،صورت و دسن و خطاطی و خط کشیدن محیطی و ق

ی های گورکانیان، اما زمان شاه طهماسب که هنرمندان هندی به دربار مشخص نیست حتی نقاشدر نقاشی های این دوره 

چشم ها در نظر اول در این نگاره و نگاره های مشابه از آن زمان به بعد آثار با امضا هنرمند هستند.  ،گورکانیان هند آمدند

ویری هند است که  از نظر سبک حالتی طنزگونه دارند اما این حالت تصویری از چشم در واقع یکی از مشخصه های هنر تص

بیان کننده درون می هندیان به چشم ها تاکید بسیار دارند که از دیدگاه معنوی آنها سرچشمه می گیرد و چشم را  ،شناسی

در هند خدایانی وجود دارند که از منظر اسطوره شناسی هریک سرگذشتی دارند که از غنی ترین اسطوره های دنیا  شناسند.

پیکره یاکشا نام دارد که جنینی را به همراه دارد این اسطوره پیدایش زمین و یا شکل گرفتن هستی را به این شکل هستند. این 

. شده است که از اندیشه قبل اسلام گرفته)شاهنامه(نیز داریم تشریح می کند که آثاری شبیه به این در اسطوره های خودمان 

مسطح و تخت بودن رنگ ها  ،مل را نشان میدهد. به لحاظ رنگ گذاریدر واقع می توان گفت که این تصویر خدای حا

را نشان میدهد. در مورد طراحی لباس، در واقع یکی از چیزهایی که نگارگری ایرانی را از غنای رنگی و ترکیب و طراحی 
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نمونه های پیش از با  و لیزه شده گیاهی ستانقاشی هندی جدا می کند آرایش و پوشش است که طراحی های به اصلاح است 

از نظر سبک  .ما را ارجاع به طبیعت می دهد ،طراحی های  نمادین از گیاهان . در این نگارهاسلام هم خانوادگی هایی دارد

واقع نوعی برخورد ساده سازانه در این نقاشی  در ی می تواند داشته باشد.شناسی با نگارگری های ایرانی ویژگی های یکسان

دیدگاه فلسفی و عرفانی هنرمند بیشتر به نظر می رسد رمی که در طبیعت وجود دارد از یک ریشه هستند. با فکه وجود دارد 

ست زیرا وقتی به نقاشی نگاه میکنیم به نوع استفاده از خط اویر بیشتر تاکید بر طراحی ا مورد توجه است. در این نوع تصاینج

بنابراین روی دسن  و طرح تمرکز برقرار می شود که چطور با فرم برخورد کردند در و بازآفرینی فرم توجه ما جلب می شود 

نگاه بعد رنگ هایی که از  نظر واریاسیونی که در پالت رنگی این اثر وجود دارد این نگاه صورت می گیرد و بعد قسمت 

قدمت و نوع رنگی که در آنها استفاده  ته هم درباره خوانش این گونه آثار مورد توجه است که به واسطههای دیگر. این نک

بنابراین برای اظهار نظر باید بسیار دقیق تر با جزئیات متریال مورد  متمایزند.آنچه که در اصل به کار رفته  از شده رنگ ها

ع طراحی استفاده و نوع تغییر که در مرور زمان ایجاد شده بررسی شود. در این اثر نوعی آزادی عمل وجود دارد به واسطه نو

فرم انسانی ندارد که این نوع استفاده از جانوران و فضاسازی، حتی ابتدای  ،آزادانه ای که انجام شده. صورت پیکره در این اثر

در هم شکسته در این تصویر نیز مکاتب هرات هم دیده میشه. آنچه که ما به طور مشخص در طراحی فضا  پرسپکتیو می نامیم 

 .است شده
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